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1. CO JE REFORMNI JUDAISMUS?

Téz zvany progresivni nebo liberalni, tento pojem zahrnuje
dnesni Skoly Zidovské ndbozenské filozofie, které z Zidovskych
tradic zduraznuji etiku, spravedlnost, rovnopravnost, snasenli-
vost, univerzalni humanismus a socialni angazovanost a pokla-
daji se za pokracovani tisiciletych zZidovskych tradic demokracie,
spravedlnosti, pravdivosti, tolerance, odporu k totalité, nazorové
plurality jako zdkladniho prvku potfebného k neustéle novému
objevovani pravdy, prava beztrestné se mylit a povinnosti ctit
blizniho jako stvofeni Bozi, se viemi jeho odliSnostmi.

Jsou to tradice radikalnich biblickych proroku a pismaki a
talmudickych rabint, pro néz zékladem hledani smyslu lidské
existence a zidovského poslani bylo védomi, Ze vechna existence
podléhd neustdlym zméndm a zadny jednotlivec ¢i skupina ne-
dokaze nikdy pochopit, obsahnout a sdélit kompletnost Boziho
svéta. Jsou to tradice téch nekonecné bohatych, rozmanitych a
otevirenych talmudickych a responsovych debat rabint odlisnych
$kol a vykladi usilujicich o pochopeni, jak v rtiznych generacich
a politickych kontextech vykladat a Zit ty slozité a ¢asto nesrozu-
mitelné ptikazy MojziSovy Tory.

PiSe australsky rabin Rudolph Brasch:

Lidé, kteri tikavaji, Ze reforma v judaismu je nécim novym, troufa-
lym a odlisnym, se myli. Kazdy, kdo zna fakta zZidovské historie vi,
Ze vzdycky byla ,reformni® a Ze judaismus byl po celé véky ,,pro-
gresivni’”.

Abraham byl prvni reformdtor. Reformoval ¢lovékovu viru z mod-
losluzebnich praktik ,,mnoha bozstev* na spravedinost ,,Jednoho
Boha".

Mojzis reformoval tradici tak, aby se vztah clovéka a Boha zakla-
dal ne na strachu, nybrz na ldsce.

VSsichni nasi proroci byli progresivni Zidé. Reformovali viru tak,
aby lidé védéli, ze nas Biih je sila spravedlnosti a lasky, Zadajici
spolehlivost a cestnost, nikoli obétovani zvirat.



Pismak Ezdras byl reformator, ktery zdtraznoval vyznam disci-
pliny a zakona a jejich Bozi inspirace.

Makabejsti, po nichz slavime Chanuku, reformovali zZidovské
dédictvi tak, Ze je oprostili od feckych vlivii materialismu a kultu
télesnosti.

Talmudicka reformace, kterou zavadéli farizejsti rabini, vyuzila
vyvoje zakona k tomu, aby odpovidal vyvoji zivota v Izraeli, ktery
se proménoval ze spole¢nosti zemédélské a politicky nezavislé ve
spole¢nost Zijici ve méstech a jako etnickd mensina.

Filozoficka reformace ve stfedovéku ukazovala zasadni jednotu
moudrosti a viry a zdtiraznovala potiebu vztahu mezi kazdoden-
nim kondnim a kazdodenni virou.

Chasidska reforma posilila zboZznost radosti a umoznila chuda-
sovi citit se bratrem ucence.

Reformni judaismus 19. stoleti navazal harmonii mezi starou
virou a novou védou a obnovil diistojnost bohosluzby.

Reformni judaismus 20. stoleti je tou nejnovéjsi nikdy nekoncici
reformou. Ke v§emu, co mu predchazelo, a pro vSechno, co bude
nasledovat, zdfiraziiuje piislugnost viech Zida vsude k lidstvu,
jako ¢lanek své viry. Cilem je bratrstvi vSech lidi pod Bozim
Otcovstvim.

Reformni judaismus byva napadan z obou stran - ortodoxie i
sekularismu - jako ,,snadné a vyhodné nabozenstvi®, které se
prizpusobuje, jak se mu to hodi.

Na to americky rabin William B. Silverman:

Y Vv

Je téz31 byt reformni Zid, jestlize berete vazné odpovédnosti a
zavazky reformniho judaismu. Je to téZ8i, protoze mate zavazek
sami za sebe promyslet vSechny zakladni problémy judaismu.
Proto, ze nespoléhate nutné na naprostou autoritu predchozich
generaci. Téz$i proto, Ze musite utvaret sviij nabozensky zivot ve
smysluplnou symboliku srozumitelnou vlastni generaci.

To vse si vyzaduje ¢as, studium, zdjem, zapal. Musi vam na tom

dostate¢né zalezet, abyste sami pro sebe hledali odpovédi na své



nabozenské problémy.

Reformni judaismus ma za cil posilit a aktivovat judaismus jako
nabozensky zpusob Zivota. Jeho zamérem je Zit podle zasady
konstruktivniho ristu, ktera vzdy umoznovala zidovskému lidu
hledat sublimni a nepfetrzité svaté a dynamicky se vyvijejici
vyjadreni zidovské viry.

Zakladem reformniho judaismu je vztah ndbozZenstvi a etiky
vyjadreny spolecenskou akci. Judaismus je vé¢nym symbolem
morality a Zidé jsou nesmiflivymi odpirci bigotnosti. Judaismus
je eticky zptisob Zivota a etika se nemuze $tépit a tfistit, mora-
lita se nemtize sekcionalizovat na urcitou geografickou oblast.
Nemtizeme schvalovat bigotnost, nerovnopravnost a segregaci,
jestlize jsou v konfliktu s jednozna¢nymi principy judaismu.
Americky rabin Abba Hilel Silver:

Progresivnim a zaroven permanentnim prvkem reformniho
judaismu je nahrazovat scholastiku ucenosti, autoritarstvi svo-
bodou, a davat moderni podobu staroddvné koncepci, ktera se
dodnes plné nechape - poslani Izraele.

2. PROC BYT ZID?

Hledani smyslu lidské existence patfilo vzdy k zakladnim prv-
kim Zidovského badani. A narod, jemuz bylo svéfeno do péce
védomi nejvyssich lidskych hodnot pochazejicich od Tviirce Ves-
miru, ma jako celek i jako jednotlivci celou skdlu dodate¢nych
povinnosti. Co znamené byt Zid, dnes a zitra?

Profesor Emile L. Fackenheim:

Zidovska kniha udi, Ze ¢lovék je tvoren k obrazu Bozimu. Skuteé-
nost nas uci, ze ne kazdy ¢lovék vi, Ze je tvoren k obrazu Bozimu.
Je proto zidovskou povinnosti podavat svédectvi o tomto védéni.
Tato povinnost nezanika ani v dob¢, kdy je uceni zZidovské knihy
zakazané. Naopak, pravé tehdy mu nejvic neni tniku. I kdyz
trestem za to je smrt, musi se toto riziko podstupovat. Vyzvou je



obnovovat obraz Bozi az k samé hranici jeho sily.

Tradi¢ni zidovska mesianisticka vira v moznost lepsiho svéta je
motivujici silou lidské civilizace. V reformnim judaismu zistava
jednim z fidicich principti.

Takto jej vyslovuje Kaufmann Kohler:

Po celé véky bylo poslanim Izraele podavat svédectvi Bozstvi
proti vSem formam pohanstvi a materialismu. Pokladdme za svj
historicky ukol spolupracovat se viemi lidmi na budovani Kra-
lovstvi Boziho, univerzalniho bratrstvi, spravedlnosti, pravdy a
miru na svété.

Ale nadéje a sny, i ty sebevznesenéjsi, inspirujici a motivujici,
nestaci.

William B. Silverman:

Ulohou Zida je nejen snit sny, ale netinavné je pietvaret ve struk-
turu zitika.

Esenci zidovského nabozenstvi je jeho etika. Jeho Biih je Bohem
morality. Na zac¢atku Pravidel Svatosti v knize Leviticus, kapi-
tola 19, najdeme tento vers: ,,Budete svati, protoze ja vas Bih
jsem svaty.“ Tento vers inspiruje Zida jako motivace k moralité
a povzbuzeni k exaltované koncepci Zivota a jeho ucelu. Kralov-
stvi Bozi se nepromitd nékam do svéta posmrtného, nybrz do
kompletniho moralniho usporadani svéta, které by zajistovalo
pravdivost, poctivost a svatost pro vsechny lidi a vSéechny narody.
Zidovska etika svou existenci odvozuje od Boha, svrchovaného
vladce Zivota, a vidi svij ucel v posvécovani vseho Zivota, jed-
notlivcid i spole¢nosti. Clovék je napojen na nekoneéného Boha,
jako partner v pokracujicim tvoreni.

Reformni judaismus véti ve svobodu ¢lovéka volit nejen dobro,
ale i zlo a v nevyhnutelnou odplatu za porusovani moralnich
zakond. Je presvédcen o svatosti a duistojnosti lidské osobnosti,
o odpovédnosti ¢lovéka za blizniho a o nevyhnutelné tloze Zida
konfrontovat zlo a nespravedlnost a byt ochotny k ¢inu pro bu-
douci spole¢nost postavenou na spravedlnosti, soucitu, bratrstvi
a miru.



3. VEDOMi BOHA

Reformni judaismus stejné jako ortodoxni véfi v jednoho Boha,
jediného, vécného, pritomného a neménného. Ale s védomim, Ze
Biih ve své kompletnosti, jedinosti, jedine¢nosti, vSeobsaznosti a
vSudypritomnosti je lidskymi smysly a intelektem nepostizitelny,
judaismus nenastoluje neménnou doktrinu Boha. Je jeho vé¢nym
hledanim a postupnym seznamovanim. Samotné biblické uda-
losti jsou zaznamy postupného poznavani a osobniho vykladu.
Pojem ,,0sobni Bith“ znamena navazovani osobniho jedine¢ného
vztahu s Bohem. S vé¢nou otazkou, co Bith znamena konkrétné
pro mé, zde a nyni, v konkrétnich okolnostech, situacich, zazit-
cich a zkuSenostech, a co ode m¢ zada.

Nabozensky existencialisticky filozof a sbératel chasidskych
moudrosti Martin Buber:

Pro¢ se modlime ,,Boze na$ a Boze nasich predka“?

Existuji dva typy lidi, ktefi véfi v Boha. Jeden véfi, Ze jeho vira je
silnd uz jen tim, Ze ji pfevzal od svych predkd. Druhy dospél k
vife pfemyslenim a studiem. Rozdil mezi nimi je tento: Ten prvni
ma vyhodu v tom, Ze at se proti jeho vife vznesou jakékoli argu-
menty, zistava neotfesitelnd, pevna, prosté proto, Ze ji prevzal od
svych predkii. Ma to ale jeden nedostatek. Ma viru jen odezvou
na povel lidsky a ziskal ji, aniz by studoval a premyslel sam za
sebe. Vyhodou druhého je, ze kdyz nalezl Boha velkym premys-
lenim, dospél k vlastni vife. Ale i zde to ma nedostatek: jeho viru
je mozné snadno otrast predlozenim popirajicich dikaza.

Ale ten, kdo dokdze kombinovat oba typy viry, je neotfesitelny. A
tak fikame: ,,BoZe nas“ se zamérenim na nase vlastni studium, a
»BoZe nasich predkd“ se zaméfenim na tradici.

Stejné tak se vyklada nase osloveni ,,Boze Abrahamiiv, Boze
Iz4kav, a Boze Jakobuv® které nezni ,,Boze Abrahdmuv, Izakiv a
Jakobtiv®. Vyjadtuje totiz védomi, Ze Izak a Jakob nepiebirali jen
tradici Abrahdmovu, nybrz sami Boha hledali.



Zidovsky Biih je aktivni, ptitomny a pozorovatelny v lidskych
déjinach a soucasnych uddlostech, a jesté viditelnéji v dé¢jinach
zidovskych.

Profesor Emile L. Fackenheim:

V biblickych dobach byl Btih nasi viry uprostted zivota, v akci.
Jednim skute¢né biblickym prvkem neoliberalniho radikalismu
je prani byt tam, kde se dnes véci déji - v boji proti chudobé a za
rasovou spravedlnost, ve snahach o svétovy mir, ktery prevazuje,
nebo by prevazovat mél, nad vSemi ostatnimi snahami.
Zidovsky Biih je Bith déjin, jehoz dilo je dosud nedokoncené, a
musi byt proto schopen pokracujici pritomnosti v déjinach.

Protoze Bozi dilo je nedokoncené a v pokracujicim vyvoji, veske-
ré teologické, filozofické, politické a ekonomické jistoty mohou
byt jen docasné a netplné a nesou v sobé nebezpeci, ze prilisnym
lpénim se proméni v modly.

Profesor Fackenheim:

Biblicky vérici musi nachazet starodavné modly i v jejich mo-
dernim prevleku. A musi proti nim bojovat ze v$ech sil. Biblicky

vérici zije ne v pocitu zajisténého vlastnictvi Bozstvi, nybrz ve
svaté nejistoté.

Samotné jméno Israel znamena ,.ten, kdo se potykd s Bohem® V
uvahach o budoucnosti judaismu to pfipomina anglicky rabin
Dow Marmur:

Budoucnost judaismu po Holocaustu zavisi na schopnosti jed-
notlivcd, téch kdo prezili a jejich déti a voukd, napodobovat Ja-
koba na Penielu a potykat se s Bohem. Neni ndhodou, Ze tuto in-
terpretaci textu zduraznuje Elie Wiesel, mluv¢i téch, kdo prezili.
Jakmile se pustime do potycky, budeme moci vnimat pfitomnost
Bozi, a to i pfes svoje obavy, Ze v Osvétimi nas jednou provzdy
opustil. Kdyz se pustime do dialogu, jak jej chapal Martin Buber,
budeme mozna schopni sdilet jeho vizi, odénou do biblického



jazyka, Ze Biith nas neopustil, ale ve svém nekone¢ném mystériu
si jen na chvili zakryl tvar.

Martin Buber krutosti novopohanstvi totalitnich rezimu a zoufa-
lost odcizenosti ¢lovéka dvacatého stoleti nazval ,,zatméni Bozi®
Reformni judaismus se neustéle pokousi Boha ve tmé nachazet,

zjasnit, délat Jej srozumitelnym kazdé nové generaci.

4. SPOLECENSKA ANGAZOVANOST

Jestlize je zidovsky Buih aktivné pritomny v lidskych déjinach,
véfici Zid mu musi umoznit, aby jeho prostiednictvim Bith na
déjiny ptisobil.

Rabin William L. Silverman:

Smlouvu s Bohem je mozné plnit jen v lidské spole¢nosti, vyu-
¢ovanim Bozich zakonu a vytvarenim Jeho Kralovstvi na zemi.
Toto prorocké historické poslani je srdcem judaismu a je obzvlast
klicové v reformnim judaismu od samého pocatku. Toto posla-
ni a mesianisticka vize se vyjadfuji v usili jednotlivci i celého
zidovského lidu.

Jiz v roce 1885 konference americkych reformnich rabini vydala
toto prohlasent:

V plném souladu s duchem mojzisského zakonodarstvi - pokla-
ddme za svou povinnost podilet se na tom velkém ukolu mo-
derni doby, fesit na zdkladé spravedlnosti a poctivosti problémy
vytvarené protiklady a zly souc¢asné organizace spole¢nosti.

Sto let pozdéji pise rabin William L. Silverman:

Nase generace je krmend zboznymi otfepanostmi, které nam
chlacholi svédomi a délaji nas necitlivé k moralnim potfebam
spole¢nosti. Ndbozenstvi se musi opésat silou tacelu, vzkfisit se
k potycce, k vé¢nému zapasu se zlem, k neutuchajici bitvé proti



vSudypritomnym silam blbosti, bigotnosti, tmarstvi a zoufalstvi.
Stoupenci této prorocké viry musi zmobilizovat nabozenskou
valku proti blbosti, bigotnosti, rasové a nabozenské diskriminaci,
chudobg, nemoci a zoufalstvi s cilem zavadét hodnoty a zasady,
které clovéku umozni vytvaret moralni spole¢nost, ktera by moh-
la Zit podle ptikdzani Bozich.

Martin Buber:

V judaismu neni misto na pravdy, které ztistavaji abstraktni a
vznaseji se samoucelné nad realitou. Naopak, judaismus obsahu-
je cely zivot: ekonomiku, spole¢nost, stat, trh. A tam, kde Zidé,
zvlast ti, ktefi maji pristup k moci a majetku, se pokouseji ome-
zit sluzbu Bohu pouze na sféru nabozenskou, nebo omezit Bozi
autoritu na slova a symboly - pravé tam musi nastoupit prorocké
tazeni za spolecenskou spravedlnost jménem Bozim.

Reformni judaismus vychazi z predpokladu, Ze nabozenstvi nas
musi - slovy rabina Williama Silvermana - otfésat, burcovat,
znepokojovat a galvanizovat k ¢inu. Reformni judaismus trva na
spolecenské ¢inorodosti, ktera etické a duchovni zasady nasi viry
promitd do problémi svéta a usiluje o tvoreni spole¢nosti vedené
zasadami spravedlnosti, soucitu a svatosti.

5. ZIDOVSKA IDENTITA A BUDOUCNOST ZIDOVSTVi

Konference americkych reformnich rabind v roce 1976:
Zidovsky lid a judaismus se nedaji presné definovat, protoze u
obou vytvéreni existence stéle probiha. Zidé narozenim i konver-
zi predstavuji neobycejnou jednotu viry a lidu.

Lid Izrael je dynamicky fenomén, ktery méni a adaptuje svij
spolecensky charakter jiz po staleti. Definice jsou statické. Co
jako pojmenovdni stacilo Zidtm v jedné dobé, nepostaci defino-
vat o né&jakou dobu pozdéji. Dnes, kdy se Zidé identifikuji mnoha



rtiznymi zptisoby, jsou definice o to hazardnéjsi.

Profesor Fackenheim:

Vzhledem k tomu, Ze byli vrazdéni bez rozlideni Zidé ndbozensti
i sekuldrni, jiz nikdy se nebudou Zidé moci definovat jen jako
nabozenstvi.

K zidovské identité - jako pridavek k osobnimu a skupinovému
historickému ztotoznéni s exodem z Egypta - pridava Profesor
Fackenheim jesté toto:

Po nacistické i$i mize Zid udrzovat zidovskou knihu otevienou
jen kdyz se vnima, jako by byl osobné pritomen také v Osvétimi
nebo v Buchenwaldu. Zda bude i s tim chtit dal udrzovat knihu
otevienou, muze rozhodovat jen on sam.

Otazka zidovské prislusnosti tedy nezni jen kdo a jak, ale také
pro¢ a k ¢emu.

Americky spisovatel Chaim Potok v interview pro ¢asopis Juda-
ism Today v roce 1999:

Zidé na konci dvacatého stoleti jsou plné integrovani do spole¢-
nosti jako celku. Jsou ptijimani ve vech vrstvach spolecnosti.
Jsme dnes pro zapadni kulturu nepostradatelni, v oborech védy,
politiky a literatury. Zazivame totalniho rozpad Zidovské autono-
mie a rabini jsou neschopni Zidy ovladat.

Chaim Potok dne$ni dobu prirovnava k tém nékolika staletim po
zni¢eni Chramu a rozpadu knézského judaismu, béhem nichz se
vytvarel judaismus rabinsky, dlouholetymi debatami odlisnych
nazord. Podobné jako skoncil judaismus knézsky, podle Potoka

kon¢i doba rabinska a vytvari se judaismus novy, ktery se teprve
zacind definovat.



Nachazime se v jakémsi ,,mezidobi“ - ve fazi mezi rabinskym
judaismem a né¢im novym. A podobné jako vSechna podobna
obdobi je to doba matouci, mnohostranna, dynamicka, vulkanic-
kd, hroziva a naplnéna obrovskou potencialitou.

Podminky, v nichz rabinsky judaismus mohl kvést, byly velmi
zzené. Nahrazuje jej novy typ judaismu, ktery prozivame dnes.
Rabinsky judaismus, ktery nas udrzoval po dvé tisicileti, je mrtev.

Zda se, ze dobu jasné srozumitelnych ale dnes uz sotva pouzi-
telnych jistot, které koncivaji v uzavienosti, v prevadéni osobni
odpovédnosti na ,,systém®, a v totalitnim mysleni, nahrazuje Fac-
kenheimova ,,svata nejistota® Doba, kdy mozna kazdy z nas bude
muset sam za sebe hledat Boha a smysl zZidovstvi znovu, jako
Abraham, Izak a Jakob. Sam sobé byt Mojzisem vyvadéjicim se

s otroctvi. Doba osobni odvahy vstupovat do nezndma, riskovat,
potykat se, mylit se a napravovat. Doba novych otazek a zkouma-
ni mnoha moznych odpovédi.

Centralni konference americkych rabind v roce 1976:

V nasi nejisté historické situaci se musime pfipravit na mnohem
vétsi rozli¢nost, nez znaly predchozi generace. Musime se naucit
s rozli¢nosti zit, anizZ bychom potlacovali disent. Nazorové rozdi-
ly jsou hodnotné v tom, Ze v nich vidime pro judaismus nejlepsi
nadéji na to, abychom mohli ¢elit tomu, co nas v budoucnu ceka.
Jestlize se v dobé zmén neotevieme novym myslenkam, judais-
mus zkameni.

Musime se ucit zit s rozli¢nosti, anizZ by nam to paralyzovalo

schopnost pozitivnich ¢ind.
Znamena to dtikladné studovat zidovské déjiny - jako dosud
nedokoncené a stale pribézné utvarené - s dirazem na budouc-

nost.

Britsky reformni rabin Dow Marmur, s vyzvou, Ze se nemiizeme



dal utikat do minulosti a schovavat se za ni.

Nesmime ignorovat minulost, protoze jsme spojujicim ¢lankem
napinavych déjin. Musime se z déjin ucit a brat je jako zdklad pro
chapani sebe samych. Dé&jiny nejsou né¢im, do ¢eho se utikame,
ale z ¢eho se vyvijime. Jakmile je takto pojimame, prestavaji byt
jen popisem minula, ale stavaji se ramcem, podle néhoz se snazi-
me chapat pritomnost a budoucnost.

Podle Marmura zadny ze tf{ hlavnich proudi judaismu - orto-
doxie, sekularni sionismus a reformni judaismus - sam o sobé
nemuze byt kompletni odpovédi na budouci preziti zidovstvi:
Ortodoxie je prili§ zahledéna do minulosti a revelace na ukor
ptislibu, Sionismus je posedly pritomnosti a kratkodobou po-
litikou na tkor dlouhodobych cilu, které by prospivaly celému
Zidovstvu, reformni judaismus investoval vic do budoucnosti na
ukor tradice. Nadéje spociva v upfimném dialogu vSech tfi, na
moznosti vytvoreni judaismu, ktery by presahoval toto rozdéleni
a pritom uchovaval mezi nimi napéti a rozdilnost.

V soucasném reformnim judaismu, ktery si uchovava zaméreni
na budoucnost a svoje univerzalni poslani, ale vraci se ke studiu
tradice a zaroven posiluje napojeni na Izrael, vidi Dow Marmur v
soucasné dobé nejnadéjnéjsi vyhlidky. A na otazku ,,pro¢ judais-
mus*, nabizi téchto sedm odpovédi:

Jsme spojovaci ¢lanky v fetézu napinavych déjin, ale nesmime

se stat otroky minulosti. Jako Zidé rozumime bolesti, své vlastni
i druhych, ale to nds neopraviiuje k zoufalstvi. Byt Zid znamena
byt svédkem svétu, ne abychom v ném vzbuzovali pocit viny,

ale ukazovali mu cestu k napravé. Judaismus je cesta k Bohu, ne
slepou poslusnosti, nybrz dialogem. Judaismus nam dava pristup
k jedine¢nému prameni moudrosti, ale je to moudrost, o kterou
se musime podilet se svétem.Jako Zidé jsme soucésti celosvétové
komunity Zid#, ale Zijeme ve svété Nezidd. Judaismus je zdroj
nadéje, jako tivaha mesianisticka a jako zpusob Zivota, jehoz
prostednictvim se naplnuje prislib Bozi.



Rabin Charles A. Kroloft, prezident Central Conference of Ame-
rican Rabbis:

Staré ideologie se vyzily a Zidé hledaji. Jejich hledani je ¢im

dél intenzivnéj$i a pousti se do ného ¢im dal vic Zidt. Hledaji
néco, co presahuje materialno, presahuje stat, presahuje je samé.
Hledaji spiritualitu a transcendenci. Hledaji to, co progresivni
judaismus nabizi: Vizi, ktera si troufa uplatinovat nasi tradici

na vyzvy soucasné kultury. Vizi s dostatkem odvahy aplikovat
poznatky soucasné kultury na duchovni a moralni otazky, na
které Zidé narazeji. Vize troufald natolik, aby pracovala na ,tikun
olam® - napravé a hojeni svéta.

6. HLAVNi ROZDiLY MEZI REFORMOU A ORTODOXIi

Ustni zékon ¢ili halacha (celkovy souhrn rabinského mysleni a
literatury sepsany jako Talmud) je v reformnim judaismu bran
jako dilo lidského ducha vytvarené v kontextu své doby, nikoli
soucast Boziho zjeveni na hote Sinai. Je historicky a kulturné
vyznamny, eticky, pravné a duchovné inspirujici, ale otevieny
novému vykladu.

Reforma zavedla naprostou rovnost muzi a Zen. Zeny mohou
nejen sedét v synagoze vedle muzti a mohou zpivat ve smiSenych
sborech, ale mohou i vést bohosluzbu a ptisobit jako rabinky a
vést komunitu. Chlapci a divky se uci podle stejnych osnov k
barmicva a batmicva. Zeny se mohou rozhodnout, zda nosit na
modlitby talit.

Reformni bohosluzby za¢inaji v ¢ase vhodném pro obec, ne-
jsou svazany s vychodem a zapadem Slunce. Modlitby se ¢tou
spole¢né s vétsim dirazem na obradnost, ¢aste¢né v matef$ting,
castecné hebrejsky. Pfi zpévu se povoluje doprovod hudebnich
néstroji. Cteni z Try je zkracené ale pomalejsi v zdjmu srozu-
mitelnosti, a pfeklada se do matrestiny. Haftara se ¢te v prekladu.
Kazani v matersting, které zavedla reforma, prevzaly i mnohé



obce ortodoxni.

Reformni litrugie vypustila pasaze tykajici se knézstvi (kohanut),
obnoveni chramu a obétnich ritualti. Kohanim nemaji zvlastni
prednost pfi alijot (¢teni z téry), nemaji povinnost zehnat obci
(staré pozehnani Cte rabin nebo jiny ucitel), mohou vstoupit na
hibitov a mohou si vzit rozvedenou Zenu nebo konvertitku.
Reforma véfi v posmrtny zivot duse, ale ne ve fyzické vzkiiseni
z mrtvych v dobé prichodu Mesiase. Proto se povoluje kremace,
pitva nebo darovani organti pro tcely transplantace.

Osobni dodrzovani rutalnich prikdzani se doporucuje a vyucuje,
ale nevynucuje se. Sabat a svatky se povazuji za svaté, ale kaz-
dodenni ukony jako otevfeni lednicky, rozevieni de$tniku, nebo
cestovani do synagogy se neberou jako prace a tudiz ani poru-
$eni $abatu. Mira dodrzovani rituala se ponechava na svédomi
jednice.

Reformni konverze k judaismu je vstticnéjsi, zejména pro ty, kdo
chtéji vstoupit do manzelstvi se Zidem nebo se Zidovkou.

K reformni konverzi musi kandidéti prostudovat:

- zéklady uceni a zasad judaismu

- zvyky a obfady - zejména mila, bar micva, chupa, Siva

- $abat a svatky

- zakony tykajici se jidla

- Bible (struktura a obsah)

- ustni zakon (Mi$na a Talmud)

- rozvoj a zasady progresivniho zidovského mysleni

- prehled zidovskych déjin

- Cteni zidovskych textd

- modlitebni knizka

- nazpamét nauceni modlitby Sema Jisrael a nékterych pozehna-
ni

- synagoga

- domov

- rozdil mezi judaismem a predchozim nabozenstvim, z néhoz
konverit prichazi.



Ale nejsou kontrolovani, do jaké miry v soukromém zivoté do-
drzuji ritudlni  pravidla. Duraz se klade na praktické zkusenosti
ziskané pravidelnou navstévou bohosluzeb v synagoze a dodr-
zovanim svatkii doma. To se tyka uchazece i jeho zidovského
partnera, pokud néjakého ma. Od kandidata se ocekava, ze pri-
zptisobi svij zpisob Zivota Zidovskému nabozenskému modelu

a stane se vSeobecné ptijimanym ¢lenem zidovského prostredi a
platnym ¢lenem Zidovské komunity, zejména reformni.

U konvertity muzského pohlavi je podminkou mila (obrizka).
Bejt Din ma po obdrzeni pisemné lékatské zpravy pravo zprostit
konvertitu povinnosti obtizky, pokud existuji obavy, Ze by ope-
race mohla mit trvalé fyzické ¢i negativni psychologické uc¢inky.
Takova lékarska zprava by v§ak méla pochazet od zidovského
lékare. U konvertity muzského i Zenského pohlavi je podmin-
kou tevila (ritudlni ponofeni). V ptipadé zvlastnich okolnosti,
napt. u tevily kojenct, starsich lidi, t¢hotnych zen atd., rozhodne
o formé tevily rabin-rucitel. Za normalnich okolnosti se tevila
provede bezprostfedné po slySeni u Bejt Dinu jesté predtim, nez
je vystaveno osvédceni. Po uspésném slyseni pred Bejt Dinem
obdrzi kandidat osvédceni o prestupu. Po prijeti Bejt Dinem se
kond soukromé ptijimaci bohosluzba. Zenaty konvertita musi
absolvovat nabozensky svatebni obtad. Cely proces konverze trva
nejméné rok.

K osobam zidovského ptvodu po otci, které byly vychovani s
védomim prislusnosti, se pfistupuje s tim, Ze uz jsou ,,na ptl ces-
ty doma“. Konverze je pak véci dovzdélani a upravy zidovského
statutu podle halachickych pravidel, t.j. obfizka u muzd, ritualni
lazen u obou pohlavi.

Z brozurky sdruzeni britskych reformnich synagég RSGB:

V nasi dobé¢, kdy smiSena manzelstvi dostoupila vyse, ktera ohro-
zuje budoucnost zidovského spolecenstvi, reformni hnuti proje-
vuje ochotu uchovat v komunité ty, kdo si chtéji zachovat zidov-
skou identitu pro sebe a pro své déti, a vita nezidovské manzelské
partnery, ktefi upfimné chtéji prestoupit na judaismus.



7. REFORMNIi HNUTI V HISTORICKEM KONTEXTU

Reformni judaismus je zaloZen na vife, Ze se vSe méni — kromé
Boha. I kdyz ¢lovek pfijme Bozi neménitelnost, pak zptisob, kte-
rym chapeme Boha a cesta, kterou uplatnujeme Bozi poselstvi na
sebe jako na Zidy, se miize ménit a méni. BoZi zjeveni neskonéi-
lo.

V judaismu vzdy existovaly rtizné sméry, vyklady a skupiny. Na-
ptiklad v obdobi druhého chrdmu vznikly skupiny zndmé jako
farizeové a saduceové. Prvni, v hebrej$tiné zndmi jako ,,Perusim*
nebo ,,oddéleni®, jsou obvykle chapani jako predchudci rabin-
ského judaismu. Oni jsou autory Talmudu. Druzi, v hebrejstiné
»Cadukim? se hlasili k potomkim Zadoka, veleknéze z dob Da-
vida a Salomouna (viz 1.Krdl. 1:34, 1.Par. 29:22 atd) nebo od ngj
odvozovali sviij ptivod. Udrzovali tradice chramu a s ni spojené
ritudly. Rozkol mezi obéma byl jednak tfidni, jednak teologicky.
Saducejsky knézsky stav byl dédi¢ny a privilegovany, zatimco
farizejové byli diisledni demokraté a autoritu stavéli na vzdéla-
ni, védéni, moudrosti a viidcovskych schopnostech jednotlivct.
Jejich odlisny pohled na svét a Zivot vychazel ze zasadni viry v
posmrtny zivot: farizejové v néj vérili, saduceové jej popirali.

Po zni¢eni chramu v roce 70 n.l. Saduceové zmizeli ze scény.
Rabinska (farizejska) literatura nasledujicich stoleti uz ale zazna-
menava rozdéleni ucencti a jejich ,,8kol“ do dvou, jedné sidlici

v Palestiné (domaci) a druhé v Babyloné (exilova). Jejich tvahy
byly také zredigovany oddélené, takze jsou dva Talmudy, ,,Je-
rusalmi® ¢ili Jeruzalémsky Talmud (také nazyvany Palestinsky) a
»Bavli“ - Babylonsky Talmud.

Nevyjadtuji teologické schizma, ale odli$né tradice a nazory na
stejné otazky. Talmud Bavli byl pfijat jako obsirnéjsi a podrob-
néj$i a proto ma vétsi autoritu.

Styl a struktura obou Talmud ma formu debat mezi riznymi
nazory a myslenkovymi ,,$kolami®. Nejznaméjsi jsou argumenty
dvou $kol rabini Hilela a Samaje. Hilelova usilovala o mirnjsi



vevrs

¢i humanisti¢téjsi vyklad daného problému, zatimco Samajova
trvala na vykladu ptisnéjsim, dodrzujicim literu zakona. Pravidla
debaty ale zarucovala, ze se v§echny odli$nosti a neshody berou
jako celistvé dilo, které nevyvolava dalsi rozkol. Neshody se fesily
vétsinovym hlasovanim a to se pak stavalo pfijatym zakonem.

V 8. stoleti vSak nastalo schisma mezi stoupenci rabinské tradice
zevrubného vykladu a reinterpretace detailt zakona a privrzenci
Anana ben Davida, neuspésného kandidata na post exilarchy
(vrchniho mudrce exilu) v r. 767 o.l. Ten zalozil sektu, ktera
oponovala rozhodnutim rabint. V totmo konfliktu jsou rabinsti

reC

stoupenci jsou oznacovani jako ,Rabbanité®, Ananovi rebelanti
jako ,,Karaité“ - podle hebrejského slova ,,kore“ znemenajictho
Cteni, tedy doslovny a neménny vyklad Pisma.

V prtibéhu nasledujicich staleti si Zidé ve Sttedomoti postupné
vyvinuli odlisné zvyky od souvércti v severni, zapadni a vy-
chodni Evropé. Sttedomotsti Zidé se stali zndmi jako Sefardé - z
hebrejského slova Sefarad pouzivaného ve stredovéku pro Iberii
a tedy oznacujici Zidy ptivodu $panélského a portugalského. Zidé
ze severni Evropy dostali nazev Askenazové, z hebrejského slova
Askenaz, od stfedovéku pouzivaného pro oblast némeckou a slo-
vanskou. V moderni dobé vystupuje treti velka skupina Mizrachi
(v hebrejstiné znamenajici vychodni ¢ili orientdlni), tedy Zidé

z islamského Stredniho a Blizkého vychodu a severni Afriky.

K tém se dnes fadi i mnozi ti, kteti by dfive byli oznacovani za
Sefardy.

Zatimco hlavni teologické nahledy ztistavaji podobné, kazda sku-
pina si vyvinula svtij vlastni jazyk, dialekt nebo ptizvuk, hudebni
tradice, obrady a dalsi zvyky, takze bylo mozno mluvit o judais-
mu italském, Spanélském ¢i jemenském, nebo feckém, irackém,
holandském ¢i polském. Jinymi slovy: jedno nabozenstvi, ale v
rtiznych formach, etnickych koloritech a kulturach.

Néktera vyznamna dila vykladu zakona nabo liturgie bylo mozno
prijmout vSude, zatimco jina musela byt interpretovana, komen-
tovana nebo modifikovana tak, aby vyhovovala mistnim pod-



minkam. Napiiklad Sulchan Aruch, velky pravni kodex sestave-
ny v 16. stoleti v Safedu v dnesnim Izraeli, musel byt revidovan

a komentovan rabinem Mosem Isserlesem dfive, nez mohl byt
akceptovan Askenazy.

Mnozi agkendzsti Zidé mluvili a psali v jidi§ (misici hebrejstinu,
némcinu, francouzstinu a slovanské vlivy), Sefardité hovorili
ladino (smés $panélstiny a hebrejstiny), orientalci méli svou
judeoarabstinu (spojeni hebrejstiny s arabstinou).

V 18.stoleti prislo dalsi rozdéleni mezi Askenazy na nasledovniky
uceni Chasidu (Chasidim), extatické, az mystické sekty, zalozené
¢aste¢né na kultu osobnosti nékterych mudrcti zvanych ,,rebbe®
Odptrci chasidstvi se hebrejsky oznacovali jako Mitnagdim (,,ti,
kdo jsou proti“). Rozdéleni byvalo ¢asto trpké, s obvinénimi z
hereze, s formalni exkomunikaci a dal$imi razantnimi prvky. Zt-
stava zivé dodnes, a stoupenci chasidstvi jsou obvykle oznacova-
ni za ultraortodoxni, hebrejsky ,,charedim® Dnes na sebe napfti-
klad vzéjemné nevrazi nejen Chasidé a ortodoxni ,mainstream’,
ale i jednotlivé chasidské sekty mezi sebou.

Takze argument, ktery dnes ¢asto slychame, Ze ,,reformni Zidé
tri$ti komunitu® prehlizi historicky fakt, ze Zidovstvi se vzdy déli-
lo na rtizné proudy s odlisnym vykladem nebo zvyky.

8. PUVOD REFORMY

Pro porozuméni poc¢atkim reformniho juidaismu je nutné mit
urcité znalosti evropské intelektualni a spolecenské historie 18. a
19. stoleti.

Francouzska revoluce a jeji dalsi déjstvi, invaze Napoleonovych
vojsk do vétsiny zapadni Evropy, zménila cely zaklad spole¢nosti.
Revoluce postavena na idejich osvicenstvi, jako rovnost vSech
lidi, pfeménila poddané absolutistickych krala v ob¢any narod-
nich statti. Nabozenstvi ztratilo sekularni moc a prestalo byt
statni ideologii.



Kdekoli Napoleonova vojska ztstala dostate¢né dlouho, aby zmé-
nila mistni poméry — nejmarkatnéji v Holandsku, Némecku a
Italii - byla zrusena gheta a vSéem obyvateltiim zarucena ob¢anska
prava, jejichz rucitelem a ochrancem se stal sekularni stat. V téch
zemich, které ztistaly pod vladou panovnikti s absolutni moci a
cirkve, nenastala zadna intelektualni, ani naboZenska svoboda.
Zidovské obyvatelstvo zfistalo prevazné v ghetech, odfiznuto od
sekularniho vzdélani nebo politického vlivu, Zijici v uzavienych
obcich do sebe uzavteny zivot. Nad ¢leny obci méli tplnou moc
jejich rabini a nabozenské soudy a kde to bylo mozné, zZivot se
odehraval v izolaci od ,,vnéjsiho svéta“ vnimaného se strachem a
neduvérou.

Naproti tomu Zidé v Zapadni Evropé postupné ziskavali stale
vice prav: usazovat se, vykonavat dfive zapovézena zaméstnani,
vlastnit majetek, studovat na univerzitach a technickych $kolach
a byt plnohodnotnymi obcany.

Reforma judaismu vznikla jako pokus hledat moderni ,stfedni
cestu®, mezi izolacionismem Zivota v ghettu a tplnou ztratou
identity v asimilaci.

Israel Jacobson, bankér ve Vestfalsku, zalozil v roce 1801 v
Seesenu nébozensky nerozdélenou zékladni $kolu. Zidovsti a
krestansti chlapci se spole¢né ucili, konaly se bohosluzby a v roce
1810 byla oteviena synagoga. (Zaroven byla Zidim ve Vestfalsku
v roce 1808 zaruceno obcanstvi, v roce 1812 v Prusku.) V této sy-
nagoze, spiSe ve $kolni kapli nez v nezavislé kongregaci, se nékte-
ré modlitby vedle hebrejstiny recitovaly v némciné, némecky se
zpivaly nékteré pisné, bohosluzba se zkratila, zavedly se varhany
a pévecky sbor. Navic bylo kazdy tyden kazani v némdiné.

Ve svém uvodnim proslovu 17. ¢ervence 1810 Jacobson nacrtl
rozdil mezi naboZenstvim - z univerzalistického pohledu - a
rutinnim zvykem:

»Nabozenstvi vyzaduje odvahu, zvyky se mohou ménint. Nase
nase bohosluzba obsahuje mnoho zbyte¢nosti, zdegenerovala na
bezmyslenkovité odfikavani modliteb a formulek, které misto



aby inspirovalo, omezuje nase nabozenské principy na sbirku
znalosti, ktera po staleti ztistavala v nasich klenotnicich bez né-
ristu. Osvicenstvi otevira ze vSech stran nové oblasti pro vyvoj.
Pro¢ bychom my méli ztstat stranou?”

V roce 1808 otevrel Jacobson podobnou $kolu v Kasselu. V roce
1815 se konaly reformni bohosluzby v Berliné v soukromych
domech a v roce 1817 byla zalozena v Hamburku obec ,,Nova
israelitskd chramova asociace” se 66 ¢leny. Je to vlastné prvni
skute¢né reformni synagoga, jejiz ¢lenové vytvorili své vlastni
modlitebni knihy, ustavili fad pro obrizky, svatby atd., stejné jako
bohosluzby pro vsedni den, $abat a vypracovali Gstavu, v niz se
mimo jiné pravi: ,Nize podepsani (......) maji v umyslu pro sebe
a pro ostatni, jejichz skutky jsou v souladu s jejich myslenim,
poradat v tomto mésté diistojnou a fadnou bohosluzbu v souladu
s fadem $abatové, svatecni a prilezitostné sluzby, ktera se bude
konat ve vlastnim chramu, zbudovaném pro tento ucel. Na této
bohosluzbé bude zvlastné zavedeno kazani v némcing, sborovy
zpév a doprovod varhan. Také bude zaveden nabozensky obrad,
pfi némz budou déti obou pohlavi, poté, co ziskaji odpovidajici
véroucné vzdélani, prijaty jako konfirmanti mojzi$ského vyzna-
ni.“ Reforma judaismu vyjadfuje touhu po diistojnosti a krase,
po bohosluzbé samotné, kazani v rodné reci, po lepsi hudbé,
rovnosti obou pohlavi a pruznosti v zavadéni novych prvka
stejné jako ve zrus$eni zastaralych. Dalsi dtilezité zmény byly
zavedeny v prekladu modliteb, kde byly odkazy na ,vykupitele®
nahrazeny ,vykoupenim® (tzn. lep§im budoucim vékem nez
zosobnénym Mesiasem). Modlitba v Musaf Amida za obnovu
zvitecich obéti v Chramu se zménila na prosbu, aby byla ptijata
jako obét. Hebrejstina ze v nich zacala recitovat a zpivat jasnéjsi
sefardskou vyslovnosti a na sefardské melodie.

Vi¢i novym zménam se zvedla silna opozice. V roce 1823 na
nétlak tradicionalisti puskd vlada uzaviela berlinsky chram. Za-
roven vzristal zajem o védecké studium judaismu (Wissenschaft
des Judentums), touha studovat ptivod a vyvoj bible i rabinské li-



teratury, zpusob, jakym se vyvinuly a péstovaly zvyky a obrady a
jak kazda doba prijimala a pretvarela formy hebrejské bohosluz-
by podle své potieby. Stru¢né feceno, judaismus se prestal vimat
jako jediny, neménny, jednolity utvar, ktery je nutno pfijmout
cele a bez otazek, ale zacal byt pojiman jako ziva a vyvijejici se
nabozenska tradice, schopna dalsiho vyvoje a rozvoje.

Béhem tohoto obdobi se provedly mirné zmény a reformy v
obradu i v synagogach ve Vidni, Kodani a v rtiznych némec-
kych statech. (Némecko vzniklo jako sjednoceny stat az od roku
1870.) Na radé rabinskych shromazdéni v Braunschweigu roku
1844, ve Frankfurtu 1845, v Breslau roku 1846, v Lipsku 1869 a v
Augsburgu 1871 se diskutovalo o mnoha teologickych otazkach.
Mnohé z ptivodnich podnéti k reformé ptisly od pravnikd, ne
od rabinti. Na porad prisla témata jako vira v Mesiase, pouziva-
ni statniho jazyka pfi synagogalni bohosluzbé, hra na varhany
nebo smiseny sbor, nabozenské postaveni Zen, definice “prace” a
dodrzovani prikazani ve vztahu k $abatu a svatkim. Augsburgska
konference zrusila pro reformni obce status zen ,aguna“a ,jeva-
ma‘, coz byly opusténé zeny zustavajici podle ortodoxnixh tradic
oficidlné nerozvedené nebo neovdoveélé.

Revoluce v Evropé roku 1848 a jejich neuspéch vedly k emigraci
mnoha liberalné smyslejicich intelektuald, hlavné do Ameriky,
ktera se od té doby stala hlavnim centrem reformniho judaismu.
V Evropé ma nejpocetnéjsi reformni hnuti Velka Britanie, kde
byla také v roce 1956 zaloZena Leo Baeck College jako evropské
centrum pro vzdélavani neortodoxnich rabint a evropskyy Bet
Din, rabinsky soud rozhodujici o principech reformniho judais-
mu. Ten také provadi nabozenské konverze.

9. BOHOSLUZBA

Jednou z prvnich reforem reformniho judaismu od samého za-
¢atku 19. stoleti bylo povy$eni modlitby jako osobniho i skupi-



nového kontaktu s Tviircem na predni misto nabozenského ritu.
S ni se razila zasada srozumitelnosti, bohatosti etického a du-
chovniho obsahu, hodnoty vzdélavaci a vychovné, a povznasejici
estetické krasy.

Rabin Morris Lichtenstein v roce 1927:

Modlitba je jazyk, v némz ¢lovék mluvi k Bohu. Umoznuje pro-
pojeni mezi mysli lidskou a mysli BozZi. Je to spojeni, kterym ply-
nou nejjemnéjsi lidské emoce sahajici po Neviditelné Realité. Je
to vyjadreni kone¢ného ¢lovéka tukajictho na dvefe Nekonecna.
A o padesat let pozd¢ji Rabin William L. Silverman:

Modlitba je most mezi ¢lovékem a Bohem. Modlitba umoznu-
je ¢lovéku zvat Boha do svého Zivota. Modlitbou ¢lovék hleda
Boha. Modlitbou ¢lovék mluvi k Bohu a modlitbou Bth odpovi-
da na ty nejslechetnéjsi a nejvysostnéjsi aspirace lidského ducha.
Modlitba je touha té Bozi jiskérky v ¢lovéku spojit s tim velkym
zdrojem sebe samé. Modlitba je nase usili naplnit ten Bozi obraz
v sobé vétsim obsahem. Modlitba je soucasti procesu, jehoz pro-
sttednictvim vyrtastame k Bozstvi.

Judaismus vzdy vnimal Boha jako zdroj lasky, spravedInosti,
soucitu, svobody. Kdyz se Zidé modli, modli se k této predstave.
Modlime se, abychom mohli do sebe vsttebat vic téchto kvalit a
vic se Bohu podobali. Ziskanim vice této Bozi sily, prostfednic-
tvim kontemplace Bozstvi, ptijimame vic lasky a spravedlnosti
do sebe. V tomto procesu v sobé plnime duchovni obraz skute¢-
nosti. Realizujeme ten potencial, ktery v sobé mame od narozeni,
protoze jsme byli s timto potencidlem stvoreni.

Zidovska modlitba je individualni zpisob, jak ziskat piistup k
Bohu - neni tteba zadného prostfednika. Talmudi¢ti rabini tomu
fikali ,,bohosluzba srdce®, na rozdil od ,,bohosluzby svatyné*

— tedy diivéjsi chrdmové bohosluzby vedené knézimi. Kazdy Zid
sam se muze na Boha obratit, kdekoli a kdykoli pottebuje. Spo-
le¢nd modlitba je ale nesmirné diilezitd — nebot kazdy Zid nese
odpovédnost i za kazdého druhého Zida. Podle tradi¢niho juda-



ismu je ke kompletni bohosluzbé zapottebi minjan ¢ili kvorum
deseti dospélych Zidi - v ortodoxii pouze muzfi, v reformé i zZen.
Bez minjanu se nesméji odtikavat nékteré modlitby, predev$im
Kadis.

Pfi spole¢né modlitbé ¢tou vsichni spole¢né modlitby, jez se ty-
kaji potfeb komunity; modlitby jsou vétsinou psany spise v prvni
osobé mnozného ¢isla, nezli jednotného. Modlitby se tradi¢né
odrikavaji hebrejsky, tj. v lason kodes, neboli ,,posvatném jazyce®
Nékteré liturgické texty — napriklad Kadi$ - jsou v aramejstiné,
coz byl sekuldrni kazdodenni jazyk Zidt v dobé talmudické.
Podle této tradice se v reformnich synagogach nékteré modlit-
by se ¢tou hebrejsky (ale tempem, které vSem, kdo to potiebuji,
umoznuje Cist si zaroven preklad) a jiné zase v mistni matefstiné.
Snahou je, aby se kazdy mohl modliteb zucastnit podle svych
znalosti a na své Urovni, aby modleni nebylo pouze vysadou
mensiny, ktera zna dostate¢né mnozstvi ,,tajnych informaci®

K bohosluzbé neni zapottebi zadného ,,svatého mista“ a modlit-
by lze odftikat témér kdekoli (rabini vsak neschvaluji odfikavani
kazdodennich modliteb na ,,necistém misté®), takze i mimo
synagogu lze vytvorit improvizovanou modlitebni skupinu
napriklad ve vlaku nebo letadle, v domécnosti nemocného nebo
truchliciho, na pracovisti, a podobné.

Protoze hlavni prostfedek modleni tvofi slova, je dilezité, aby
tato slova byla srozumitelna a vyjadfrovala jasnou linii myslenky.
V prubéhu staleti byly nejriznéjsi modlitby slozeny a sebrany do
»modlitebniho poradku® (slovo sidur znamena , poradek, uspo-
fadani, struktura®

Prichazite-li k zidovské liturgii bez drivéjsiho studia, mizete si
rozdil mezi liturgii ortodoxni a reformni shrnout asi takto: Orto-
doxni vés nemilosrdné hodi rovnou doprostred hlubokého oce-
anu a plavte, jak umite. ProtoZe toho napoprvé moc nenaplavete,
citite se v nejleps$im pripadé jako zkoprnély divak taktak drzici
hlavu nad hladinou a muzete dojit k rozhodnuti zacit se sakra-



mentsky pracné udit plavat, nez si na to troufnete znovu. Nez
zjistite, Ze i rizné ortodoxni kongregace maji odli$ny minhag
¢ili vlastni zvyklosti a tradice, podle kterych jejich liturgie bézi.
Takze se to zas budet muset ucit znovu.

V hors$im ptipadé se nechate navzdy odradit a riskujete, Ze se

s duchovni, poetickou a hudebni nadherou Zidovské modlitby
nikdy neseznamite. Je to $koda, zahazujete tim nesmirné bohaté
dédictvi, které by na vas mohlo mit dusevné, duchovné, esteticky
a eticky osvécujici a zuslechtujici u¢inek, bez ohledu na to, zda
vétite ¢i nevérite v Boha.

Reformni liturgie vas nechava jako novacka placat se na mél¢ing,
kde si muZete obcas stoupnout na pevnou ptidu, nebo v bazéné
pod dohledem plav¢ika, s riznymi témi zachytnymi nafukovaci-
mi koly nebo korkovymi deskami, a naviguje vas zjednodusenou
strukturou tradi¢ni bohosluzby bezpe¢né od zac¢atku do konce.
Takze si mtizete néjaky ten duchovné zuslechtujici a esteticky
povznasejici zazitek odnaset uz z prvniho pokusu o tcast. Témi
zachytnymi body jsou jednak pasaze ctené v matefsting, takze
obcas rozumite, co se modlite, jednak zapamatovatelné melodie
- vétSinou tradi¢ni sefardské, které vam oblazuji dusicku, kdyz
nerozumite, co se modlite. Jednak pomalejsi rytmus recitace a
prehlednéjsi skladba textu. Nékteré reformni modlitebni knizky
u nékterych modliteb uvadéji i fonetickou transkripci hebrejsti-
ny.

Tradi¢ni liturgie se vyvijela od biblickych dob az nékdy do 17.
stoleti, kdy se vice méné ustalila, hlavné pod vlivem safedskych
kabalistti. Reformni se vyviji ptiblizné dvé staleti s dost velkym
experimentovanim, které v 19. stoleti v Némecku a ve 20. stoleti
v Americe zachazelo az témért k odhozeni hebrejstiny s vyjimkou
dvou ¢i tfi hlavnich modliteb. Poslednich dvacet let zazivame
silny navrat k tradi¢nim modlitbam hebrejskym, s vice méné
ustdlenymi melodiemi. Pfitom se zaroven dal experimentuje
nejen s prekladem, nybrz i s originalem. Mezi ty nejtroufalejsi
experimenty patfi ten, kterému se rado fika ,,inkluzivni® S tim



zacali reformni a rekonstruk¢ni Ameri¢ané a prijima jej pomalu
uz vétsina britskych liberalnich a nékteré reformnich kongregace.
Ty se pak modli k Bohu nejen nasich otcti, nybrz i nasich matek
(avotejnu veimotejnu), nejen Bohu Abrahama, Izéka a Jakoba,
ale taky Sary, Rivky, Rachel a Ley. A nakonec mu fikaji nejen Stit
Abrahamuy, ale taky Pomocnik Sary. U modliteb zadajici mir
pro nés, priddvame mir i celému svétu (kol haolam) nebo vSem
lidem (kol benej adam).

Dnesni, k tradici uz vice méné navracend reformni bohosluzba,
je priblizné o polovinu kratsi nez ortodoxni a ma viditelnéjsi po-
sloupnou strukturu. Vynechava vsechny pasdaze tykajici se Chra-
mu a obétnich ritualt, vSechna proklinani ,nehodnych géja®,
nékteré pasaze tykajici se Mesiase. Modlitby, které se opakuji v
rtiznych verzich nékolikrat, ponechava jen jednou.

10. STRUKTURA BOHOSLUZBY

Kazda synagogalni bohosluzba ma stejnou zékladni strukturu a
stejné zakladni komponenty; jiné se pak odlisuji pfidanim kon-
krétnich modliteb pro konkrétni tcely a jsou odrazem rtiznych
darazd, kladenych na uréité dny nebo denni dobu.

Zakladni bohosluzba sestava z téchto casti:

Barchu (vyzva k modlitbé)

Sema (Jedinost Boha) a jeji doprovodnd pozehnani (Sema se
vynechava pti denni bohosluzbé mincha)

Amida (astfedni bohosluzba; kréti se o $abatu a o zvlastnich
dnech se vkladaji specialni vsuvky)

Alejnu (povinnost modlit se, nadéje do budoucna)

Kadis$ (chvalozpév na Boha).

Ostatni ¢asti jsou nepovinné, okrajové a riizné v rtiznych kon-
gregacich. Reformi liturgie se li$i od ortodoxoxni ne v zasadnich
prvcich, ale jen v tom, jak se zachazi s okrajovymi komponenty:
vypoustéji se nékteré sttedovéké basné, vynatky ze Zoharu a dalsi



zalmy, a naopak se pridava novy studijni material a modlitby.
Zakladni modlitby a jejich poradi ziistava zachovano.

Drobné odchylky v zakladnich modlitbach: V Amidé byla zmin-
ka o ,pomlouvacich nahrazena abstraktnéjsi ,,pomluvou” a cely
odstavec byl znovu usporadan; v Alejnu byly vynechany nékteré
tradi¢ni znevazujici narazky na jina nabozenstvi- ,nebot se klani
bohim prazdnoty...“ Narazky na ptichod mesiase byly zmirné-
ny ¢i vypustény.

Bohosluzba pate¢ni vecerni

Kabalat $abat, ¢ili ,,prijimani $abatu® ma v ortodoxni tradici ma
mensi dulezitost nez sobotni ranni bohosluzba se ¢tenim Tory

a v mnohych ortodoxnich kongregacich ji navstévuji vétsinou
jen muzi, zatimco zeny doma pripravuji S$abesovou veceri, ktera
je tou hlavni udalosti patecniho vecera. V moderni roztrousené
zidovské obci, predevs$im velkoméstské, pate¢ni vecer postupné
nabyl témér stejné dtilezitosti. Slouzi jako osvézeni pfimo na
cesté z prace, dusevni ocisténi od tydenniho shonu, i spole¢enska
prilezitost vypit si s prateli sklenicku vina a poklabosit. V americ-
kych velkoméstech je pate¢ni vecer vétsinou tou hlavni bohosluz-
bou, kterou navitévuje vic lidi nez sobotni. V Cesku, s tradi¢ni
posedlosti vikendovymi chatami, to dlouho bude totéz.

Proto se do pate¢niho vecera v reformni liturgii zabudovaly
nékteré modlitby z bohosluzby sobotni, i jiné sobotni prvky

jako kazani nebo Cteni pasazi z zidovské literatury. Pro mnohé
¢leny kongregaci - predevsim ty ¢im dal pocetnéjsi, co neziji ve
stabilnich ndbozensky zalozenych rodinach - je patecni vecer s
kongregaci i nahrazkou rodinného krbu. Proto se do bohosluzby
vclenily i takové tradi¢né ,,domaci® zvyklosti jako zazihdni svi-
ek, spole¢né studium a diskuse, spole¢né svéceni vina a chleba,
prodlouzené posezeni zvané oneg $abat, nebo spole¢na vecete.
Reformni ¢i liberalni pate¢ni bohosluzba zac¢ina obvykle pra-
videlné pokazdé ve stejnou dobu, na rozdil od ortodoxni, jejiz
zacatek se ridi zapadem slunce. I reformni a liberalni synagogy si



postupné vytvareji kazda svtij vlastni minhag, ale zakladni struk-
tura vypada takto:

Zemirot. Jakasi duchovni ,,rozcvicka® jednou ¢i vice $abatovy-
mi pisnémi, nékdy doprovazenymi na néjaky hudebni néstroj.
Salom alejchem, Ja ribon, Sabat hamalka, Jom ze leJisrael, Jedid
nefes, Dror Jikra, nebo i nékteré sekuldrni jako sefardska Erev $el
$o$anim a novejsi izraelské jako Hasana habaa nebo Jerusalaim
Sel zahav.

Pozehnani svici. Svételné zahdjeni Sabatu jako dne odlisného od
ostatnich.

Ma tovu. ,,Jak dobré jsou nase stany...“ Pasaz prevzata z Nume-
ri 24:5, Zalmii 5:8, 26:8, 95:5 a 69:14. Ucelem je psychologicky
presun z kazdodennosti do posvatnosti.

Zalmy. Askenazska tradice zpiva $est Zzalmd, jako rozlouceni se
vSemi $esti pracovnimi dny. Sefardska zpiva jen jeden. Reformni
sidur (modlitebni knizka) sice obvykle obsahuje vSech $est, ale
zpiva z nich jeden ¢i dva, podle volby rabina nebo recitatora.
Lecha dodi. Tradi¢ni vitani $abatu, pochazejici ze safedské kaba-
listické skoly ze 16. stoleti. Modlitba ma obsah nejen mysticy, ale
i eroticky: $abat je v ném nevésta, kterd v pate¢ni vecer vnasi do
zidosvkého zivota lasku. Celda modlitba ma devét slok, vétsina re-
formnich verzi ji zkracuje na Ctyfi. Pfi posledni sloce je zvykem
povstat a uklonit se ke dverim, a vitat tak symbolicky prichod
nevésty Sabat do mistnosti.

Zalm 92, vzdévajici diky Vé¢nému. V ortodoxnim siduru po ném
nasleduje jesté Zalm 93 a nékolik pasazi z Misny a jedna verze
Kadige. Ty reformni sidur vynechava a prechazi rovnou na:
Barchu. Hlavni pozehnani Tviirce vesmiru a jeho vlady nad
svétem.

Ahavat olam. Diktivzdani za lasku, kterou Vé¢ny projevuje Izra-
eli.

Sema. Stézejni modlitba Zidovské liturgie oznamujici celému
Izral jedinec¢nost a jedinost jeho Boha, vyznavajici mu lasku
»celym srdcem, celou mysli a ze vSech sil” a prikazujici jej ptipo-



minat sobé i dal$im generacim. Zkracena reformi verze recituje
jen prvnich nékolik verst koncicich ,,budete si je psat na portaly
dvefi a vrat® a posledni ¢tyfversi koncici ,,jsem Vécny, vas Biih,
ktery vas vyvedl z otroctvi.“ Rtizné kongregace maji na Sema
rtzné zvyklosti: nékteré na ni vstavaji, jiné ji recituji v sedé.
Emet veemuna - vyznani viry v pravdivost predchoziho.
Hasgkivenu. ,,Rozprostti nad nami stanek svého miru,“ zpivana
na tklivou sefardskou melodii.

Amida - ¢ili uctivani vstoje. Zkracena verze, s Zehnanim Boha
nasich predkd, oslavou Jeho vlady a Jeho vlastnosti a dila, posve-
cenim jeho Jména, prosbou o Jeho dobrou viili, dikiivzdani za
zazraky.

Salom rav. P¥éni hojného miru celému Izraeli.

Elohaj necor - prosba o ochranu pred vlastnim zlem a IZivosti a o
otevieni srdce tére.

Jehiu leracon - prosba o prijatelnost nasich slov a myslenek, a
Ose $alom - prosba o mir celému Izraeli (a celému svétu).

Zde se nékdy bohosluzba na chvili zastavuje na meditaci, kazani,
¢teni, nebo diskusi. Nékteré kongregace, které nemaji sobotni
rani bohosluzby, zde vkladaji i bohosluzbu ¢teni Tory.

Nasleduje Alejnu - oslava Tviirce vesmiru a nadéje v nastup Jeho
vlady, z niz se prechazi na Kadi$ a kon¢i se oslavnym choralem
bud Adon olam nebo Jigdal ¢i Ejn kelohejnu a knézskym pozeh-
nanim Jevarechacha.

Po skonc¢eni formalni bohosluzby nasleduje Kidu$ - pozehnani
vina a chleba, ptipadné pratelské posezeni nebo spole¢na vecere.

Kazdodenni vecerni bohosluzba vynechava pasaze tykajici se
specificky $abatu a pridava verse souvisejici s no¢nim odpocin-
kem a odevzdanim se do ochrany Bozi (Citaty z Joba 12:10 a
Zalmu 31:6.)



Kazdodenni ranni bohosluzba (Sacharit)

Kromé modliteb nélezejicich k zdkladni struktute se pridavaji ty,
jez konstatuji, Ze nastal novy den; véfici prezil noc a nyni se musi
pripravit na nadchazejici den a jeho ukoly.

Pozehnani a meditace o talisu (modlitebni $ala) a tefilin (do-
slovny preklad ,,modlitebni pomucky“ - krabicka s modlitbou k
privazani na Cele a feminky na ruce) které si vétici berou na sebe
pri ranni bohosluzbé; talis se rovnéz obléka o Sabatu a na ranni
bohosluzby o svatcich; tefilin pouze ve v$edni dny.

Zde se pridava zpév; jak Jigdal, tak Adon olam jsou vyjadfenim
viry; Adon olam obsahuje v poslednim versi vétu ,,kdyz spim i
bdim®

»MuUj Boze, duse, jiz jsi mi dal, je ¢istd...“ (tj. ,jsem vzhtiru a chci
za to podékovat Bohu a ocenit, Ze mé Bih znovu privedl k zZivotu
po no¢nim spanku; kazdou noc svym zptsobem ,,umirdm®, avsak
prozatim jsem se kazdé rano diky Bozi milosti znovu narodil;
jednoho dne vsak skute¢né zemfu a Buh si vezme mou dusi a
nevrati ji télu, ale vezme ji jinam. Tato vyhlidka mé vsak nedési, a
dokud mohu, budu dél chvalit Boha®

Sekvence sedmi pozehnani. Je zkrdcena z tradi¢ni fady patnacti
v ortodoxnich knihach a mimo jiné vynechava také to, jez dékuje
Bohu za to, Ze ,,mne neucinil Zenou®

,Clovék by mél vzdy mit bazen z nebes“ - nabozenské védomi by
meélo prostoupit celym zivotem ¢lovéka a neodrazet se pouze v
jeho chovani na vefejnosti.

»Hospodine, nas Boze...“ Prosba o pomoc pfi plnéni vyse uvede-
ného pozadavku (tj. ted, kdyz jsem vzhuru, bych mél vénovat své
myslenky tomu, jak a k jakému tcelu vyuziji tento den a jak co
nejucinnéji vyuziji dobra, jez je jiz nyni ve mné).

»Pane byti...“ Prosba o bozi pomoc pti nabyvani skute¢né
predstavy o tom, co je a neni dilezité. Veskeré nase uspéchy jsou
zanedbatelné ve srovnani s tim, co dokaze Btih - a v8e, co ziska-
me, bude pomijivé; jediné, co pretrva, bude ,¢ista duse, ktera
nakonec musi ospravedlnit své ¢iny. Varovani pfed porusovanim



moralnich a etickych zdkont pouze za ucelem ziskani vétsi moci
a vice uspéchii.)

Chvilka na studium vybranych biblickych pasazi.

»A potom David pozehnal...“; ,,Hospodin vladne...“ a ,,Pochva-
leno budiz Tvé jméno...“ - odstavce, jez zduraznuji vladu a slavu
Boha, ktera je vé¢nd (,,od vé¢ného k vé¢nému®) a univerzalni,
vcéetné nebes. Je nasi povinnosti dékovat a chvalit Boha.

Barchu - zacina oficialni bohosluzba. Predcitatel vytkne vyzvu a
kongregace odpovida.

»Pozehnan bud Ty, kdo...“ Ranni bohosluzba. Svétlo déla Buh

- tato radka vychazi z Izajase 45:7 a zdaraznuje, ze Bih stvoril
se svétlem zaroven i smrt. Kazdé rano se svét znovu probouzi a
znovu tvori.

»S hlubokou laskou...“ - pfipominka, ze Btih si vyvolil lid Izra-
ele a pecuje o néj; a zaroven je to prosba o pokrac¢ovani tohoto
»zvlastniho vztahu® (Zacal novy den - ochranuj nds v ném!
Pomoz nam vyuzit zkusenosti z dnit minulych. ,,Dovol, aby nase
oci spatftily svétlo Tvého uceni®, stejné jako svétlo dne!)

Sema. Prohlaseni o jedinosti Boha a konstatovéni, Ze mame
povinnost mit tuto skute¢nost stdle na paméti a zajistit, aby toto
povédomi bylo predano dalsi generaci.

Je napsdna v 2. osobé jednotného ¢isla a kazdy ¢lovék Semu
vlastné fika svému sousedovi. Druhd radka byla dodéna pozdéji
a pochazi z Daniela 2:20 - ¢asto se odrikava tiSeji nez zacatek -,
zatimco zbytek je primy citat z Bible.

»1vé slovo je pravdivé...“ Kdyby nebylo, pro¢ by pak bylo tak
dulezité je poslouchat, dodrzovat a hldsat? Ale je tfeba tuto sku-
te¢nost konstatovat, stejné jako Bozi pomoc v minulosti i pfi-
tomnosti a vzdy pfitomnou nadg¢ji, ze Buh pomiize v budoucnu
Izrael zachranit.

Amida. Jadro celé bohosluzby; v rabinskych dobach byla znama
jako Ha-tefila, ,modlitba“ Vyraz Amida znamena hebrejsky ,ve
stoje®, a oznacuje tak pozici, ktera byla zvolena vyhradné k odri-
kani této modlitby.



Je to v§ak viibec modlitba? Ve skutecnosti jde o samostatnou
sekvenci pasazi, z nichZ nékteré stvrzuji Boha, jiné prosi Boha o
laskavost a nékteré Bohu dékuji za to, Ze ji poskytl. Rik4 se ji také

Smone esre, hebrejsky ,osmnact ¢ili ,,osmnact pozehnani® -
prestoze je jich vlastné devatenact.

p) Prvni fddka pochazi z Zalmu 51:17 a je prosbou o pomoc a
plynulou

modlitbu.

Prvni odstavec (nékdy se mu téz fika Avot. Btih je s ndmi poutan
prostiednictvim nasich predki, konkrétné patriarchi). (Viz
pasaz ,,Tradice®, ktera pojednava o pojeti ,,naseho Boha“ a ,,Boha
nasich otcti®) Jak sem tedy zapadnou ti, ktefi na judaismus
prestoupi? Maimonides ve své odpovédi konvertitovi Ovadiovi
konkrétné rikd, ze by mél za svého predka povazovat Abrahama;
proto konvertité tradi¢né dostavaji ptijmeni Ben Abraham nebo
Bat Abraham. Reformni hnuti nedodava slovo Avinu, ,,nas otec",
které dava jasné najevo, Ze doty¢ny je konvertita. Vraci se tak k
talmudickému zakazu konvertity rozliSovat od rodilych a pfipo-
minbat jim jejich nezidovskou minulost.

Druhy odstavec (nékdy se mu fika Gevurot): Bozi sila je takova,
ze zasahuje nejen do télesného Zivota, ale i za néj; smrt tudiz
neni konec. Zatimco prvni odstavec pohlizi zpét, tento se diva
kupredu.

Treti odstavec (nékdy se mu fika Kedusa): Ten existuje bud v
delsi, nebo kratsi formé, aby vyhovoval riznym bohosluzbam.
Ma formu sekvence odpovédi a pouziva (tu¢né) citace z [zajase
6:3, Ezechiela 3:13 a Zalmu 146:10.

Toto je sekvence jednotlivych zadosti, modliteb a dikt. Prvni od-
stavec je navic a byl pridan pozdéji, aby vSech odstavct bylo cel-
kem 19; byl upraven a ptivodné byl zamyslen jako vyraz nelibosti
nad antisemitskymi (a snad i kfestanskymi) silami. Nésledujici
odstavec obsahuje i zminku o konvertitech - ,,ti, ktefi se k nam
pripojili ve spravedlivosti®.



Meditace ,,MUj Boze, drz mgj jazyk...“ neni ve skute¢nosti
soucasti Amidy, ale byla pfidana pozdéji. Jejim autorem je Mar
ben Ravina a byla objevena v Talmudu (Berachot 17a). V nasich
bohosluzbach skyta prilezitost k tichému zamysleni a modlitbé.
Alejnu. Pivodné pochadzi z liturgie Ro$ hasana; podle tradice ji
puvodné zkomponovali jako Modlitba mucedniki zidé z fran-
couzského Blois (Je nasi povinnosti, a nikoli vysadou nebo cti
nebo prilezitosti — chvélit Hospodina; On je Bohem vseho a
vSech, ale nas si vybral zejména. Na rozdil od jinych se sklanime
pouze pred Krédlem Vsehomira, Kralem krala® Citace na konci
prvniho odstavce pochdzi z Deuteronomia 4:39.).

»Proto, Pane nd$ Boze...“ - druhy odstavec Alejnu. Tésime se na
obdobi univerzalniho klidu a univerzalniho pfijeti viry v jediné-
ho Boha i na tukoly, které pomohou ucinit lepsi svét. Citace na
konci jsou z Exodu 15:18 a Zachariase 14:9.

Kadi$. Ten je napsan castecné hebrejsky, ale vétsinou aramejsky
- v té dobé bézné pouzivaném jazyce. Je to oslava, velebeni a po-
svéceni Boha. Bohuzel se ¢asem toto vyznani viry zacalo spojovat
s pohiby a smrti do té miry, ze dokonce v této souvislosti vzniklo
i nékolik povér: ze by se Kadi$ nemél fikat, pokud mate nazivu
oba rodice anebo ze by se mél fikat za mrtvé, aby se tak vylepsil
jejich osud, a nebo dokonce Ze byste si méli zaplatit jiného ¢love-
ka, aby jej odfikaval za vas a také aby jej za vas odfikal, azZ zemfe-
te. Kadi$ vznikl jako ukonceni kazdni, a zacal se proto spojovat s
koncem jednotlivych ¢asti bohosluzeb; a pozdéji tedy i se zakon-
¢enim pohtebnich proslovii.

Adon olam. Pisen o nadpfirozené slavé Boha a zaroven jeho silné
osobni pritomnosti.

Zavérecné pozehnani - z Numeri 6:24-26. V ortodoxnich syna-
gogach ji ¢tou v urcitych chvilich kohanim, udajni potomci knéz-
ského rodu. V reformnich synagogach se jim oficidlné uzaviraji
bohosluzby.



Ranni bohosluzba o sabatu

Hlavnim pfidanym prvkem ranni bohosluzby o $abatu je boho-
sluzba Tory, jez je samostatnou bohosluzbou. (Lze ji s drobnymi
zménami rovnéz pouzit pri kazdodenni ranni bohosluzbé v pon-
deéli, ¢tvrtek anebo kdyz je Ro$ chodes, nebo pfi svate¢ni ranni
bohosluzbé. Sklada se z tvodniho predcitani, procesionalni pis-
né, recitace pri vyzdvihovani svitku pred pred¢itanim a po ném,
pozehnani pri predcitani z Tory a (Sabatovych) pozehnani pri
haftare, dals$ich nejrtiznéjsich prosebnych modliteb za mir statu a
za Stat Izrael, za klid mysli nejrtiznéjsich skupin lidi v nesnazich
a potom zavére¢né procesionalni pisné.

Kazdodenni vecerni bohosluzba (Maariv)

Uvodni ¢teni (ze Zalmu 78:38) a pak se rovnou prechazi k:
Barchu. Oficialni zacatek bohosluzby.

»Pozehnan bud Ty...“ vecerni bohosluzba se odtikava za odcha-
zejiciho svétla a nadchdzejictho soumraku. Zac¢inaji se objevovat
hvézdy, véechny na ptikaz Boha; tentyz Bith proménuje temnotu
v svétlo v pravidelném ¢asovém cyklu, takze se clovék nemad ¢eho
bét — Biih je i Bohem hvézd. Nékolik pohanskych nabozenstvi
vychazelo z myslenky nejriiznéjsich sil - napriklad Slunce a Mé-
sice — nebo Boha, jenz v noci chodi spat a musi byt probouzen
vérnymi, ktefi byli v hrizostrasné noci ponechani bez ochrany.
Nase nabozenstvi nas naopak uklidnuje virou v jediného Boha,
jenz vladne dnem i noci.

»S nekonec¢nou laskou...“ Vecer mtize byt casem zlovéstnych
predtuch, kdyz pada temnota: misto toho se vsak ujistujeme a
presvédcujeme o pocitu bezpeci a nepfitomnosti strachu. (Stejné
tak potom soustfedime mysl na Bozské uceni a vili rano a nyni
se na né soustfedime: ,,.... Nez jdeme spat a kdyz vstavime® a
»dnem a noci®; jsme v bezpeci v Bozi lasce k lidu Izraele).

Sema. (V zahlavi stoji, kde Ize vlozit tradi¢ni druhy a tfeti odsta-
vec.)



»10 vSe je pravda...“ Dalsi dliraz na silu a ochranu Bozi, i kdyz
se situace zda zoufala (jako pti prechdzeni Rudého mote), nebo
kdyz se neptitel zda silnéjsi nez Jakob. (Odpovédi jsou z Exodu
15:11, Ex. 15:18 a Jeremjase 31:11.) (Izrael v historii zakusil moc
Boha. Nemusi se proto bat.)

Nasleduje standardni Amida, Alejnu a Kadi$ a nakonec Adon
olam se zavére¢nym verSem: ,,KdyZ spim i kdyz se probouzim...
Mij Hospodin je nablizku a ja nemam strach.”

Zde tedy mame zakladni ramcovou sekvenci plus modlitby, jez
maji konkrétné ¢lovéku dodat silu k nadchazejici noci.

Kazdodenni odpoledni bohosluzba (Mincha)

Zadiname jinym tvodnim textem, jenz obsahuje i Zalm 84:5 a
144:15. Lze ptidat i dalsi zalmy. Barchu se vynech4va. Sema a
jeji pozehnani se rovnéz vypoustéji, nebot se tradicné odrikavaji
dvakrat denné, ,vecer a rano’, tj. za soumraku a rozbresku, tedy
pfi vecerni a ranni bohosluzbé. Bohosluzba pokracuje az Ami-
dou a pak uz znamym zptsobem.

Halel

Zvlastni vsuvka do bohosluzeb pro svatky. Halel znamend ,,chva-
lozpév®.

Skldda se z Zalmii 113, 114, 115, 116, 117, 118. Dohromady tvoii
jednu jednotku.

Predchazi jim specialni bracha jako prikaz, Ze se tyto zalmy maji
recitovat jako zvlastni projev vdé¢nosti Bohu.

Nabozensky jazyk
Reformni judaismus pfi hovoru o Bohu mimo ramec bohosluzby
nepouziva ,zahaleni“ boziho jména za uméle vynechavani hlasek
jako ,,B-h* ¢i ,H------ n“. Tradi¢né vSak pouziva fadu zdrobnélin
a opist, chce-li se nékdo vysloveni slova ,,Bih“ vyhnout - jako

‘

Lveeny*, ,Svaty, ,Pozehnany®, ,Vladce vesmiru®, ,Vs$udyptitom-
ny*, a pod. Zasadné nepouziva jmen (béznych u nékterych kres-
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tanskych vykladu) jako ,,Jahve® ¢i ,,Jehova®, nebot ¢tyfpismenné
hebrejské jméno psané YHVH se nikdy nevyslovovalo a nahra-
zovalo slovem Adonaj znmamenajicim pan, vladce nebo spravce
¢i hospodat, z toho i starocesky Hospodin. To samo je uz opisem
nevyslovného jména, a proto se dale neopisuje na Adosem ¢i na
Hasem, jak je obvyklé u ptisné ortodoxie.

11. REFORMNI HNUTI A SIONISMUS

Uvod

Sionismus je politicko-nacionalistické hnuti v rdmci judaismu a
ma také nabozensky vyznam.

Trebaze jsou liturgie i rabinské spisy v celé historii Zida pro-
dchnuty zminkami o ,,Sionu® i nadéji na navrat z vyhnanstvi,
vyraz ,,sionismus® tak, jak je chapan dnes, se vétsinou tyka poli-
tického hnuti, jez zalozil a podnitil Theodor Herzl, nenabozensky
zalozeny rakousky zidovsky novinat, jehoz vlastni zkusenosti
(zejména antisemitismus ve Francii v dobé Dreyfusovy aféry)
piesvéddily, ze jedinou nadéji na zichranu Zid# jako néroda je
ztidit si vlastni stat.

Herzl v roce 1897 svolal ve $vycarské Basileji prvni ,,sionisticky
kongres“ a napsal knihu s nazvem Staronova zemé, kde popsal
Palestinu své doby — neturodnou, zaostalou, bez pramyslu a
neosidlenou - a jeji fiktivni budoucnost s rozvinutou moderni a
prosperujici spole¢nosti v evropském stylu.

V polemikach, které se okolo Herzlova sionismu vyvinuly, byla
vsak prvoradou prioritou potteba mit zidovsky stat, vybudovany
na principu zidovského prava a moralky, ale zaroven narodni a
sekularné demokraticky, po vzoru evropskych narodnich statu.

Rozvoj vletech 1918 - 1948
Po prvni svétové valce se rozpadla turecka tise a Palestina, kterou
dobyly



britské jednotky pod velenim generala Allenbyho, se od roku
1920 ocitla pod ,mandatem® Cerstvé zalozené Ligy narodu, jez
zemi vladla v nejlep$im zajmu vsech jejich obyvatel, ale s tim (a
v tom pravé existoval urcity osudny rozpor v rtiznych oficialnich
dokumentech), Ze zvlastni diraz by mél byt kladem na to, aby
bylo Zidtim v Palestiné umoznéno vybudovat si ,,ndrodni domo-
vinu® (Tento vyraz nemél stejny vyznam jako ,,nezavisly stat®)
V dobé mandatu (jehoz se Velka Britanie v roce 1947 vzdala a

v kvétnu 1948 pak pozbyl platnosti) se svét dramaticky zménil.
V Palestiné se zlepsily spoje, rozvinul se primysl a vznikly nové
osady. V Evropé se v té dobé postaveni Zidt v zemich, kde vladli
nebo které od roku 1933 ohrozovali nacisté, drasticky zhorsilo.
Mnozi se proto snazili odjet a hledat atocisté pravé v Palesting,

a to z toho prostého dtivodu, ze Zadna jind zemé je s rodinami
nebyla ochotna ptijmout. Po celou tuto dobu Britanie diploma-
ticky manévrovala a pokousela se uspokojit Zidovské zajmy tim,
ze nékterym Zidam ptistéhovani povolila, ale zaroven jich do
Palestiny zase nepustila prili§ mnoho, aby si nepopudila arab-
ské obyvatelstvo. Zkoumala se také moznost rozdéleni zemé na
samostatnou ,,zidovskou® a ,,arabskou® (a ,,spole¢nou®) ¢ast.
Palestinsti Arabové se proti této politice postavili v roce 1929 a
v letech 1936 - 39, coz bylo obdobi velkych nepokojt. Po roce
1945, kdy zacalo byt jasné, Ze Britanie nehodla svou politiku
zménit a prizpusobit ji nové situaci v povalecném svété — a kdy
zalostné zastupy Zidt bez domova hledaly novou domovinu, kde
by mohli zacit znovu Zit -, zacali proti britské politice bojovat i
palestinsti Zidé; vymdhali vstup do zemé ilegdlnim ptistéhoval-
cim, nékdy i nasilim na britskych vojacich.

Historické hlasovani Ligy narodu v listopadu 1947 rozdélilo
Palestinu na Zidovskou a arabskou ¢ast a v roce 1948 vznikl stat
Izrael.

Postoj viidct reformniho judaismu ke vSem témto udalostem se
po celou dobu vyvijel. Zpocatku byli proti myslence samostat-
ného zZidovského ,,partikularismu®, nebot v ném vidéli hrozbu



piijeti Zidt za plnopravné ob&any v jejich hostitelskych zemich.
Rany rany reformismus se snazil vytvoril syntézu mezi tim, jak
byt Zid a zaroven ptislusnik ndroda, v némz zil. Tim se ocitl v
konfliktu se sionismem, ktery chtél ze Zida opét udélat svébytny
narod. Sionismus ostatné v té dobé odmitala i vétsina ortodoxie,
ktera na ném vadil jeho dusledny sekularismus.

Politicky vyvoj v Evropé v poloviné 20. stoleti v§ak odhalil
prekérnost integrace Zidi jako plnopravnych a rovnocennych
obcant a reformni judaismus ptijal potfebu samostatné vlasti,
kde si Zidé vladnou sami. Jednim z hlavnich aktivistd, ktefi se ve
Ctyricatych letech zasadili o hlasovani o rozdéleni Palestiny, byl
americky reformni rabin Abba Hillel Silver.

Po roce 1948

Vnikem Izraele se vytvorila nova situace, ktera v§ak zaroven
vyustila v konflikt. Na zakladé struktur vrchniho rabinatu, jez
pochazely z doby turecké nadvlady a jesté vice posilily za brit-
ského mandatu, byl zalozen ,,statni rabinat®, ktery mél na starosti
vSechny formy zidovského zivota v zemi. V tom byla zastoupena
jen ortodoxie, kterd reformnimu judaismu odeprela v Izraeli
veskera nabozenska prava a pravomoci a statni podporu (platy
rabind, povoleni staveb synagog, atd.).

Reformni hnuti a sionismus dnes

Progresivni Zidovskd hnuti se snazi tuto situaci zménit a ztidila
v Izraeli nékolik insitutci financovanych ze zdroji reformich
Zida v diaspofe, predevsim USA. Maji také v pusti Negevu na
jihu Izraele - kibuc Jahel a kibuc Lotan - a mosav Har Chaluc v
Galileji.

12. USPORADANI SYNAGOGY

Reformni synagoga muize mit nejriznéjsi formy od obycejné



zasedaci mistnosti po bojhaté zdobenou budovu klasické syna-
gogalni architektury. Z praktickych divodii ma vétsina synagog
polici nebo stil, kam se davaji modlitebni knizky, jarmulky ne-
boli kipot a talisy pro navstévniky. Béznym vybavenim je rovnéz
sttil, na kterém lze svétit kidus a kde jsou pro v$echny k dispozici
skleni¢ky na vino a talif na chleba.

Vsechny reformni synagogy budou mit tyto spole¢né charakte-
ristiky:

Mezi misty, kde sedi muzi a Zeny, neni Zadna prepdazka; vsichni
sedi spole¢né. (Ve vétsiné ortodoxnich synagog je mechica, jez
oddéluje Zeny od muzt, anebo balkon ¢i dokonce samostatna
mistnost).

Vepredu, ve sktince zvané svatostanek, neboli aron kodes. Sva-
tostanek miize byt zdoben a zakryt zavésem zvanym parochet,
ktery byva casto posit nejriiznéj$imi dekorativnimi symboly, jako
jsou napt. judsky lev, koruna na Téru nebo desky s Desaterem.
Moderni vzory se ¢asto soustfeduji na prirodni vyjevy, Toru jako
»strom Zivota“ anebo na plameny. O Vysokych svatcich se pouzi-
va bily zavés.

Parochet muze mit listu, na které je obvykle hebrejsky vysito
motto — napriklad ,Véz, pred kym stoji$*, nebo ,,sluz Bohu s
radosti®.

Nad svatostankem byva svétlo, at jiz elektricka ¢i olejova lampic-
ka, anebo svicka. Tomuto svétlu se fikd ner tamid, neboli ,,vé¢né
svétlo®, symbolicka vzpominka na ohen, ktery neustale horel

v Chramu. Ve svatostanku je uloZen svitek ¢i vice svitka Tory.
(Sefer Tora nebo Sifrej Tora, doslova ,,kniha(y) Téry®) Kazdy
svitek se sklada z ¢asti pergamenu sesitych dohromady a nasitych
na dvou drevénych valeccich, acej chajim (jedn.¢. ec chajim),
»strom(y) zivota®. Svitek obsahuje kompletni text Péti knih Moj-
ziSovych: Genesis, Exodus, Leviticus, Numeri a Deuteronomi-
um, neboli Beresit, Semot, Va-Jikra, Bemidbar a Dvarim. Text je
napsan ru¢né specialné vyskolenym soferem (pisafem), a to bez
vyznaceni samohlasek.



Svitek je opatfen ochrannym pouzdrem, ¢asto zdobenym, a
ritudlni ozdobnou sttibrnou vybavou, skladajici se (obvykle) ze
§titu na Toru, pripominajiciho §tit, jaky nosil na prsou veleknéz,
z ukazovatka jad, doslova ,,ruka®, jez se tak jmenuje proto, ze
jako ruka vypada (pouziva se jej k ukazovani mista v textu pfi
Cteni, aby se ¢lovék pismen nedotykal prsty), a bud z koruny
anebo dvou sad zvonecku na banatych vrcholcich acej chajim,
jimz se fika rimonim (doslova ,,granatova jablka“ kvli tradi¢ni-
mu tvaru). (Svitky v sefardskych komunitéch se obvykle ukladaji
do ochranné dievéné schranky.) Bohosluzba se obvykle vede od
¢teciho pultiku na vyvyseném stupinku, kterému se fika bima. V
ortodoxni synagoze predcitatel stoji na bimé uprostied synagogy
celem ke svatostanku; ve vétsiné reformnich synagog stoji pred-
Citatel na bimé vepredu, ale ¢elem ke kongregaci.

13. SABATOVE RITUALY

Sabat nenastdva sam od sebe — musite jej usporddat vy. Jen tak
clovék zejmeé pochopi myslenku, Ze $abat stvoril Biih, a je tudiz
soucdsti stvoreni svéta. Ze $abatu se stane specidlni vecer a spe-
cialni den, kdyz mate svicky, chléb, piti, prani a pozehnani. Vétsi-
na $abatovych rituald je vlastné mechanismem, jak z tohoto dne
udélat zvlastni den. Hebrejské slovo kados, jez se casto preklada
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jako ,,posvatny, znamena spis zvlastni, odlisny, nevSedni.

Sabatové svic

Dveé svicky jsou tradi¢né symbolem dvou samostatnych prikaza
»pamatuj na Sabat“ a ,dodrzuj $abat” (Exodus 20:8 a Deuterono-
mium 5:12). Podle kabalistického vykladu také symbolizuji dvé
hlavni bozi vlastnosti — spravedlnost a laskavost - které se maji
udrzovat v rovnovaze (horet zaroven). Neni v§ak zadny diivod,
pro¢ by svi¢ek nemohlo byt vic.



Pozehnani déti

Tradi¢né mélo vzdy velkou vahu otcovo pozehnani pii vecefi, ale
neni samoziejmé zadny diivod, pro¢ by pozehnani nemohla fikat
matka.

Salom alejchem

Tradi¢ni pozdrav a tradi¢ni pisen pro $abatovy vecer. Zvlastni
roli v judaismu hraji andélé: tato pisen z tohoto pojeti vychazi.
Pochdzi z Talmudu (traktat Sabat, str. 119b) a je o tom, Ze kdyz
se muz vrati ze synagogy o $abatu vecer domdu, doprovazeji jej
dva andélé, kteti zjisti, jakou vede domacnost, a podle toho ho
posuzuji.

14. HAVDALA

Bohosluzba

Sabat za¢ind v patek veder a my jej vitdme svickami, vinem, chle-
bem a pisni; a kon¢i v sobotu a my se s nim lou¢ime svickami,
vinem, kofenim a pisni.

Obrad na zac¢atku se jmenuje kabalat $abat, ,,prijeti Sabatu® Na
konci pak provadime havdalu, ,,oddéleni® dne, jenz pravé skon-
¢il, od tydne, ktery bude nasledovat. Na zacatku zapalujeme svici
a na konci ji zhasime. Tato paralela je symbolicka a ptsobiva.
Bohosluzba havdaly se sklada se z $esti tvodnich vers$t a zvlast
zdtiraznuje koncepci spasy. Tyto verse jdou v tomto poradi:
[zajas 12:2 a dal, Izajas 12:3. Zalm 3:9, Zalm 46:12, Ester 8:16 a
Zalm 116:13. Ten se obvykle ¢te se zdvihnutym poharem v ruce,
naplnénym az po okraj vinem, jez se pije pti Kidusi. K bohosluz-
bé potiebujeme: Zapletenou nebo pletenou svicku s nékolika
knoty. Nékteré jsou spleteny ze Sesti samostatnych svazk, které
predstavuji dny v tydnu, jeZ se vSechny nakonec spoji v jediny
spole¢ny ohen, tj. svétlo $abatu. Svicka se bez jakéhokoli pozeh-
nani zazehne v sobotu, kdyz se setmi.



Krabicku na kofeni. To se mtize skladat z riznych kombinaci, jen
ho musi byt vice nez jediny druh, nebot pozehnani se zminuje o
»korenich® v mnozném ¢isle. Lze tedy smichat jakéhokoli koteni
v prasku, které se pouziva k vareni.

Pohér nebo sklenku vina a talit nebo podsalek. Pohar se po-
zdvihne a odfika se poZehnani nad vinem, potom se sklenka
odlozi. Koteni se pozdvihne k nosu a pfivonime k nému, pak se
odrika pozehnani; potom se posle okolo stolu, aby si ptivonél
kazdy. Pozdvihne se svicka a vSichni pfitomni k ni zvednou ruce
- smyslem je, Ze kdyz se vSichni podivaji na naprazenou ruku,
spatfi rozdil mezi svétlem a temnotou.

Po zavérecném pozehndani - o rozdilu a oddéleni - se trocha vina
nalije do misky a v ni se pak uhasi svice. Nasleduje hebrejsky po-
zdrav $avua tov (v jidi$ a gut voch), coz je prani dobrého tydne.
Sabat skon¢il a my se jen mtizeme tésit na pristi, anebo dokonce
na velky $abat, kdy prijde mesias a vSichni budou spaseni. To je
podstatou ruznych pisni, které se pfi havdale zpivaji a zminuji

se naptiklad o Elijasovi, jenz bude (podle tradice) zvéstovatelem
mesiase.

Koncepce oddéleni

Velka ¢ast Zivota je vyplnéna stanovovanim hranic, vymezova-
nim norem, uréovanim zakladu vkusu, ¢asu, prostoru, kvality
atd. Judaismus vzdycky kladl velky diraz na urcité dny, urcita
zvirata, urcité jidlo — a oslavoval odli$nost véci. A pravé to je
podstatou hranic, které vymezuji $abat.

Tradice a legendy

Podle nékterych z nich o Sabatu ziskavame ,,dusi navic® jez nas
po jeho skonceni zase opusti, a proto se musime posilnit slad-
kou viini, abychom si tu ztratu néjak vynahradili. Pti havdale se
zameéstnava vsech pét smysli - zrak, sluch, ¢ich, chut i cit.



15. POZEHNANI PO JIDLE (Birkat ha-mazon)

Zakladni pojeti

Potrava je soucasti boziho stvofeni. Od samého pocatku stvoreni
vidime, Ze jeho ¢asti byly stvoreny, aby slouzily jako potrava pro
jiné casti stvoreni. Potrava tedy néco posvatného a musi byt pri-
jimana s radosti, vdékem a pozehnanim. Hlavni pozehnani pred
jidlem se recituje nad chlebem, nebot chléb ze vSech potravin
nejvic symbolizuje cely komplexni proces vytvareni potravy — od
sazeni zrni, pres sklizen, mleti a peceni.

Myti rukou pied jidlem je ritudl, ktery z ¢istoty déld svatou po-
vinnost.

Po jidle

Zehnéni po jidle o $abatech a svétcich se za¢ind Zalmem 126,
ktery obsahuje dvé témata — diktivzdani za to, Ze jsme byli spase-
ni, a modlitbu za ty, kdo jesté spaseni nebyli, ale brzy budou.

Nasleduje vyzva ,vazeni, poZzehnejme, kterd znamena ze kromé
hostitele jsou pritomni alespon dva dalsi lidé. Tomuto minimal-
nimu poctu se fika mezuman, ,,pozvana skupina® Tradi¢ni heb-
rejsky tvod vyzyva rabotaj nevarech ¢ili ,,panové, pozehnejme®,
ale v reformnim vykladu znamena i damy.

~Vyzyvatel“ pak precte prvni, teti a patou fadku a ostatni se
pridavaji s odpovédi. Slovo Elohejnu je v zavorce, nebot v né-
kterych kruzich prevlada nazor, ze by se mélo vyslovovat pouze
tehdy, je-li shromdzdén minjan. V nékterych textech v ivodnich
tadcich stoji ,,Rabotaj, mir vilen bent$n®, coz je jidis verze hebrej-
ského textu. Sloveso ,,bentsn” je pravdépodobné zkomolenina z
latinského benedicere, ,,pozehnat®, a pouziva se ho ¢asto v celém
obtadu. Mluvi se naptiklad i o ,bent§ knihach®, coz je vyraz pro
mensi knizky obsahujici poZehndni.



Struktura pozehnani

Po tvodu nasleduji ¢tyfi hlavni odstavce (se specialni vsuvkou
pro $abat) a nékolik interpolaci, odpovédi nebo biblickych verst,
jez se zpivaji jako pisné. Prvni odstavec je vS§eobecnym chva-
lozpévem na Boha za to, Ze poskytuje potravu vSem a vSemu;
vychézi ¢aste¢né ze Zalmu 136:25. Protoze Bith poskytuje diky
své dobroté potravu vSem, je tfeba vSechny problémy se shané-
nim potravy pric¢itat sobé a ne Bohu. Vyskytuje se zde kombinace
minulého, pritomného a budouciho:

»-.. Potravy se nam vzdy dostavalo, kéz se nam ji vzdy dostava...
nebot On Zivi... vSechny.” Tato véta zazniva i na jinych mistech
pozehnani.

Druhy odstavec (Node lecha...) zdiraziuje koncepci pudy - ne-
bot bez ni nelze potravu péstovat a ptida také byla hmatatelnym
dukazem Boziho pozehnani; a cituje hlavni vers z Deut. 8:10,
odkud cela myslenka podékovani Bohu po jidle vychazi.

Treti odstavec (Rachem Adonaj...) je prosbou o lepsi ¢asy, kdy
lid jiz nebude roztrousen a bez domova, kdy bude Bozi hojnost
tak velkd, ze nebude ani chudoba, ani zadluzenost, kterd ¢loveéka

Yv/s

okrada o sebetctu. A protoze se tésime na dobu klidu a prospe-
rity, pridava se i odstavec na $abat — protoze ten se také tési na
dobu klidu, odpocinku, harmonie a budouci spasy, kterou sym-
bolizuje sabatovy odpocinek. Pak nasleduje prechod k opétovné-
mu vybudovani Jeruzaléma na znameni budouciho miru.

Ctvrty odstavec (Baruch ata Adonaj...) je sekvenci jmen, tituléi

a vlastnosti Boha, ktera se odrikava tak, aby vybizela k dal$imu
uplatnovani téchto zdiraznénych vlastnosti. A opét ¢teme: ,,On
ucinil dobro, ¢ini dobro a bude ¢init dobro”, ,,Postaral se o nas,
stara se o nas a vzdy se o nds postard” a je ,,...nasim zdrojem
sily®. Cely odstavec je prodchnut slovem ,,tov®, ,,dobry®, v rtiz-
nych formach.

Sekvence modliteb zacinajicich Ha-Rachaman, ,V$emilosrdny*,
se skada ze standardnich ,,zboznych® prani, nadéji do budoucna
a zadosti o ,dustojné Zivobyti“. Pokud nékdy existovala néjaka



modlitba za nezaméstnané nebo $patné placené,

je to pravé tato. Je to prosba o moznost vydélavat si na zivobyti, a
udrzet si tak sebetctu; uzndni, ze nezijeme pouze jidlem.
Pozehnani se odfikava i za misto, kde jsme pravé pojedli; tradic-
né se zaklepe na stil v okamziku, kdy se precte slovo Sulchan.
Nasleduje prosba o prichod mesiasské doby a pozehnani za
pritomné. Pozehnani kon¢i prosbou o silu a mir a ¢lovék, ktery
ritudl vede, pak ¢asto pronese kratkou brachu a na znameni kon-
ce vypije sklenku vina.

16. ZIDOVSKY KALENDAR

Uvod

Solarni rok (dnesni sekularni a pivodem kifestansky) trva 365

a ¢tvrt dne, zatimco lunarni cyklus ma 354 dni s mésici stejného
trvani zhruba 29 a pil dne. Jelikoz tato ¢isla nejsou vzajemné
délitelnd, je tfeba aplikovat jistou davku komplikované , korekce,
pokud si chceme udrzet pravidelny kalendar.

Krestansky kalendar, jenz se v soucasnosti pouziva po celé Evro-
pé a v obou Amerikdch jako svétsky, je v podstaté solarni. Mésice
se déli na obdobi s rtiznym poctem dni, coz presné neodpovida
lunarnimu cyklu: 31, 28 (nékdy 29), 31, 30, 31, 30, 31, 31, 30, 31,
30, 31. Jelikoz celkovy pocet je 365, pridava se ¢tvrtina dne for-
mou jednoho celého dne k unoru kazdého ¢tvrtého roku - tak-
zvany prestupny rok. V letech mezi pfestupnymi roky neni rozdil
¢tvrtiny, poloviny a tfi ¢tvrtiny dne tak velky, aby ptisobil néjaké
zvlastni problémy.

Kalendar

Zidovsky kalendéf vypocitava mésice podle lunérniho cyklu a
vzniklou diskrepanci koriguje pfidanim jednoho mésice kazdy
druhy nebo treti rok, celkem sedmkrat za 19 let, coz je komplet-
ni lunarni cyklus. Pfi sou¢tu 19 x 354 dni dostavame 6726 dni,



zatimco solarni kalendar 19 x 365 napocitda Mame zde rozdil 209
dni za 19 let, ktery se , koriguje” ptidanim tficetidenniho mésice
v tretim, Sestém, osmém, jedendctém, ¢trnactém, sedmndactém a
devatenactém roce tohoto cyklu. Tento mésic se jmenuje doda-
te¢ny adar, takze v prestupnych letech neni ,,normalni“ adar, jenz
ma obvykle 29 dni, ale dva mésice, adar I a adar II, ale kazdy s 30
dny. Dba také, aby urcité zidovské svatky, které zabiraji v kalen-
dari pevné misto, neptipadly na nevhodny den v tydnu - tj. na
$abat nebo blizko néj. Konkrétné 10. den mésice tisri (Jom kipur)
muze na $abat pripadnout, ale nemél by pripadnout na patek
nebo nedéli (protoze by to narusilo praktické domaci pripravy);
a Hasana raba (21. ti$ri) by nemél ptipadnout na $abat, protoze
zbozni 7idé musi nosit vrbové ratolesti; proto by zase Ro$ hasana
(1. tisri) nemél pripadnout na nedéli, stredu ¢i patek.

Mésic

Jednou z hlavnich jednotek ¢asu je mésic, v hebrejstiné nazyvany
chodes.

Je to doba mezi novym mésicem, ro$ chodes, a nasledujicim;
doba o délce 29,5 dni.

Presné stanoveni okamziku nového mésice bylo otazkou velké
citlivosti a v dobach Chramu to byla zalezitost svédk, kteti mu-
seli pred veleknézem dosvédcit, ze vidéli novy dortstajici mésic.
Nezname jména vSech mésict, které pouzivali Izraelité pred vy-
hnanstvim v Babylonii v 6. stoleti pt.n.l. Exodus 12:2 se zminuje
o0 avivu - jaru, pozdéji nisanu; Prvni kralovska 6:1 se zminuje o
zivu - patrné ijaru a 8:2 o etanim, ,,sedmém mésici“ nebo ,,prv-
nim mésici®

Po vyhnanstvi prevzali Izraelité ndzvy mésict, jez se pouzivaly v
Babylonii, a tato jména jsou bézné pouzivana v Talmudu.



Mésice zidovského roku

nisan
ijar
sivan
tamuz
av
elul
tisri
che$van (mar-chesvan)
kislev
tevet
Svat
adar

Den

Den (hebrejsky jom) je zakladni jednotkou, kterd rozdéluje ¢as
od stvoreni svéta. Pravé z tohoto pribéhu, ktery popisuje, Ze kaz-
dy den se skladd z vecera a rana, pochazi koncepce, Ze den zac¢ina
za soumraku a kon¢i za soumraku nasledujiciho dne. Je to stejné
logické jako kterykoli jiny vychozi bod, i kdyz pro mnoho lidi
den zacind, kdyz vstanou, a skon¢i, kdyz jdou spat. Podle svétské-
ho kalendare den technicky za¢ina v mikrovtefiné po ,,ptilnoci’,
coz je zna¢né libovolny bod, nerozeznatelny od doby tésné pred
nim a po ném. Jednoznacny a vizualné ovétitelny bod v ¢ase pak
alespon poskytuje zapad a vychod slunce.

Doba prechodu mezi dnem a noci znama jako vecer - erev, jehoz
nazev je odvozen z hebrejského vyrazu pro ,,misit®, ,kombino-
vat® - je postupnd, stejné jako odpovidajici vychod slunce. Konec
vecera a prichod noci - lajla - je okamzik, kdy ,vysly hvézdy“

- cet ha-kochavim.

Stejné tak ,,rano’, boker, za¢ina rozbteskem amud ha-sachar.



Jména dni

Zidovské dny jsou pouze oéislovany jako ,,prvni den®, ,,druhy
den” atd. Svétek se pak nazyva ,,den néceho...“ (naptiklad trou-
beni na roh, smifeni atp.):

Jom ri$on (prvni den, odpovida soboté
vecer a nedéli)

Jom $eni (druhy den, nedéle vecer
a pondéli

Jom $lisi (tfeti den, pondéli vecer

a utery)

Jom reviji (¢tvrty den, atery vecer

a stfeda)

Jom chamisi (paty den, stfeda vecer
a ¢tvrtek)

Jom §isi (Sesty den, ctvrtek vecer

a patek)

Jom $evii (sedmy den, $abat,

patek vecer a sobota.

Kdy?z se vypocitava néjaké vyroci, napt. hebrejské narozeniny
nebo jarcajt (vyroc¢i imrti), je tudiz nezbytné nejen znat svétské
datum, ale také ¢ast dne, nebot pokud nékdo treba zemfrel po
soumraku v pondéli, byl by to jom §lisi, a nikoli jom $eni, a heb-

rejské datum by bylo jiné.

Tyden

Tyden, Savua, je dalsi zakladni jednotkou ¢asu a trva od kon-

ce jednoho $abatu do konce dalsiho, tj. sedm dni, tedy necelou
¢tvrtinu lunarniho cyklu. Je naptiklad zvykem dodrzovat dobu
smutku, $ivu, tyden. V nékterych dokumentech se udava datum
pomoci zminky o ¢asti Tory, kterd se pred¢ita o $abatu, pripada-
jicim na predchazejici tyden — naptiklad ,ve dni ¢tvrtém sabat
lech lecha, sedmnacty den mésice. ..



Existuje 54 rtiznych ¢asti Téry, neboli sidrot, a jejich nazvu se
obvykle uzivd i pro $abat, o kterém se ¢tou, i pro nésledujicich
Sest dni.

Rok

Hebrejsky rok - $ana, se (teoreticky) pocita od data Stvoreni,

k némuz se pripocitavaji roky zivota biblickych postav a jejich
potomku. Odtud latinsky termin anno mundi, A.M. Po¢itani
vymysleli rabini z ¢isté praktickych divodi a nijak nesouvisi s
virou ¢i nevirou v ,,kreacionismus®, tedy kompletni stovieni svéta
bez evoluce.

Pfi oznaceni svétského roku je zvykem dodavat zkratky ,,pt. ob¢.
1.“ (pted ob¢anskym letopoctem) nebo ,,0b¢. 1.“ (ob¢anského le-
topoctu) a nikoli pt.Kr. a po Kr. které jsou odrazem ktestanského
chapani casu. Kompromisem je n.l, a pt.n.l. (naseho letopoctu a
pred nasim letopoctem), ktery rovnéz nema specificky krestan-
ské konotace.

Existovaly rtizné nazory na to, kdy rok za¢ina a kon¢i: proto byly
v talmudickych dobach také rtizné ,,Nové roky“ pro krale, zvirata
a stromy. Vysledkem téchto riznych nazort je, Ze prvnim mési-
cem je nisan, ale rok za¢ina v sedmém meésici tisri - tj. na pod-
zim, a nikoli na jare.

Protoze hebrejstina nema cislovky, ale pouziva pro numerické
hodnoty pismena, pficemz nejvys$si hodnota je 400, je obtizné
psat tisice; je tudiz zvykem pouzivat systém znamy jako ,,zkrace-

7€ s

né pocitani® tj. ¢isla se vétsinou pisi zkratkou.
To znamena, ze se vypousti prvni Cislice, takze rok 5754 se napfti-
klad znaci pouze jako 754 a pise se: 400 plus 300 plus 50 plus 4,

tj. 754:

Rok 5754
Vynechat 5000
pismeno tav
pismeno Sin



=700
pismeno nun
pismeno dalet

tj, zprava doleva tav, $in, nun, apostrof, dalet
(754)

Cas od ¢asu poradi pismen-¢islovek vytvori néco, co se spise
podoba néjakému slovu nez seskupeni a kdy toto slovo muze
pusobit neblaze. Naptiklad rok 5744 se piSe pismeny, které lze
precist jako tasmad, ,znic¢eni®, a proto zbozni a povércivi lidé celé
poradi zméni. Tento zvyk se podoba praxi, kdy se napriklad dim
oznaci radéji 12a nez 13.

Zidovsky rok mtize mit 353, 354 nebo 355 dni a prestupné roky,
k nimz dochézi sedmkrét v kazdém devatenactiletém cyklu, mo-

hou mit 383, 384 nebo 385 dni.

Rovnodennost

Jarni a podzimni rovnodennost se jmenuje tekufa, coz je vyraz
pro okamzik, kdy se méni rovnovaha ro¢nich obdobi. Tato rov-
nodennost pak obvykle byva vyznacena v kalendarich.

Kalendar

Hebrejsky termin pro tento seznam dat a obdobi zni luach, pu-
vodné deska (obé kamenné desky, jez dostal Mojzis, se jmenuji
luchot, coz je plural od luach).

Luachot maji mnoho forem, ale pro vérici zidy maji zasadni
vyznam, jelikoz ve spravném luachu je spousta informaci nezbyt-
nych k dodrzovani ,,domacich® micvot i hebrejskych dat, jez jsou

ekvivalentem dat svétskych.

Zavér

PIné pochopit vechny slozitostii zidovského kalendare mohou
jen ti, kdo se vyznaji v astronomii. Primérny zid musi védét jen
to, Ze den zacina vecer, Sabat v patek vecer, Ze svatky pripadaji



kazdy rok na stejné datum hebrejského mésice a Ze luach mu
umozni zjistit souvislost se svétskym datem a zaroven poskytne
informace o zacatcich lunarnich mésici.

17. LITURGICKY KALENDAR

Uvod a terminologie

Tora se déli na 54 ¢asti zvanych sidrot (sg. sidra) nebo parsijot
(sg. parasa); s kazdou je spojeno cteni (obvykle z Prorokt a sou-
visejici s tématem sidry), jemuz se fika haftara. Kazda sidra ma
nézev, jenz je vétsinou odvozen od prvniho plnovyznamového
slova, a tento nazev je pak dan i $abatu. Proto se tfeba Sabat, kdy
piedcitdme ¢ast Beresit (,Na pocatku stvoril...“) jmenuje Sabat
beresit. Nékteré $abaty jsou pojmenovany podle nékolikadennich
svétkd, do nichZ spadaji. Sabat mezi Ro$ hashana a Jom kipurem
se jmenuje $abat $uva (pokani nebo navratu). Prvi jarni $abat se
jmenuje Sabat $ekalim ($ekelt), podle biblického prikazani (Exo-
dus 30:11-6) platit piil $ekelu jako dait Chrdmu). Sabat zachor
(vzpominani) je bezprostfedné pred Purimem. Z dal$ich $abatt
stoji za to jesté pripomenout Sabat hagadol (velky), ktery se svéti
pred Pesachem, $abat hacmaut (nezavislosti) pred izraelskym
Dnem nezavislosti.

Odchylky mezi reformnim a ortodoxnim kalendafem

Obcas se stane, ze reformni a ortodoxni synagogy v Britanii ¢tou
odlisné sidrot. Hlavni pfi¢inou je, ze reformni synagogy se fidi
stejnym kalendarem jako vSechny synagogy (ortodoxni i reform-
ni) v Izraeli. Ortodoxni synagogy v diaspofe tradi¢né zdvojuji
nékteré svatky (kromé ptistu na Jom kipur). Izrael — a snim
reformni synagogy v diaspofe - slavi dvakrat jen Ro$ hashana,
ostatni svatky se slavi jen jeden den. Proto reformni synagogy
slavi Pesach na sedm dni, a nikoli osm, a slavi Simchat tora o den

drive nez ortodoxni synagogy; a nekopiruji uvodni den svatku.



18. VYSOKE SVATKY

Uvod

Vrcholem zidovského kalendare je ¢ast podzimniho obdobi,
jemuz se fika Vysoké svatky (v hebrejstiné se jim fikd jamim
noraim, ,,dny azasu®).

Do tohoto obdobi je vtésnan Novy rok (Ros hasana), Den smife-
ni (Jom kipur nebo Jom ha-kipurim), svatek stand (Sukot), osmy
den slavnostniho shromazdéni (Smini aceret), Radost z Téry
(Simchat tora) a riizné $abaty jako Sabat pokdni (Sabat Suva)

a $abat na Sukot (Sabat chol ha-moed). Jako pfedehra k témto
dniim samotnym se mésic elul vyznacuje kajicnymi modlitbami
a prosebnymi bohosluzbami selichot.

Pro Vysoké svatky je specialni modlitebni knizka zvana Machzor.

Zidovsky rok za¢ind na podzim obdobim introspekce, vzpomi-
nek na uplynuly rok, hodnocenim a zpytovanim svého jednani.
Tomuto procesu se fika tsuva, doslova ,,navrat, navraceni“ (,,na-
vraceni“ naznacuje, Ze jde o probihajici proces). Clovék se ani
tak nevraci k Bohu jako spi$ k lepsimu sebeuvédoméni a vlastni-
mu ja — a teprve tak se potom vraci k jasnéj$imu a zdravéjsimu
vztahu k Bohu. Celé pojeti tsuvy je nesmirné slozité, avsak jeho
zaklady jsou prosté: mame byt dobii, fika se nam, abychom byli
dobti, ale presto obc¢as uklouzneme a odklonime se od normal-
niho chovani, které se od nas oc¢ekava; proto musime najit né¢jaky
zpusob, jak se omluvit a opét vybudovat davéru, kterou takové
selhani casto znici; a toho miizeme dosahnout modlitbou a poka-
nim.

Pokéni je povazovano za vhodné pouze tehdy, kdy jde o hrichy
spachané proti Bohu (,,Jamakom® - vti¢i VS$udyptitomnému).
Tedy jde-li o poruseni ritualnich pravidel nebo nesplnénych
predsevzeti. Za htichy spachané viici jinému clovéku (,,lechave-
ro* — vici bliznimu) se musi hfi$nik nejdtiv omluvit prislusné
osob¢ a napravit je u ni.



Selichot
Modlitby, které se recituji v mésici predchdzejicim Novému roku.
Jsou kajicné modlitby prosici za odpusténi (hebrejsky selicha).

Ro$ hasana

Doslova ,,hlava roku® Tento svatek pripada na 1. ti$ri — prvni
den sedmého

meésice. Podle Levitiku 23:23-25:

»Hospodin dale mluvil k Mojzi$ovi: ,Mluv k Izraelcim: Prvniho
dne sedmého mésice budete mit slavnost odpocinuti s pamét-
nym vytrubovanim a bohosluzebnym shromazdénim. Nebudete
vykonavat Zadnou vsedni praci, ale pfinesete Hospodinu ohni-
vou obét.“

V Numeri 29:1-6 pak Ceteme:

»Sedmého mésice, prvého dne tohoto mésice, budete mit
bohosluzebné shromazdéni. Nebudete vykonavat zadnou vsedni
praci. Bude to pro vas den troubeni. Ptipravite jako obét
zépalnou v libou viini pro Hospodina jednoho mladého bycka,
jednoho berana, sedm ro¢nich beranki bez vady a jako prislus-
nou obét pridavnou bilou mouku zadélanou olejem, tfi desetiny
na bycka, dvé desetiny na berana a jednu desetinu na kazdého
beranka z téch sedmi. Déle jednoho kozla jako obét za htich

k vykonani smir¢ich obradi za sebe. To kromé novolunni obéti
zapalné a prislusné obéti pridavné i kazdodenni obéti zapalné a
prislusné obéti pridavné i uliteb, jak jsou urceny. To bude ohniva
obét v libou viini pro Hospodina.

Sofar

V myslich vSech je Ros hasana spjat se $ofarem, na ktery se
(podle nékterych) troubi stokrat pfi bohosluzbé Téry a Musafu
(dodate¢ném) a pak jesté na samém konci bohosluzby na Jom
kipur. Sofar je ptirodni roh, obvykle berani. Talmud zakazuje roh
z byka, z obav, Ze by pfipominal zlaté tele.



Na $ofar troubi takzvany baal tekia, a to riznymi zvuky. Zname
jich nékolik a existuje spousta variant, jak by se tyto zvuky mély
vydavat. Navic je tézké na roh ,hrat®, nebot nema zadné klapky
ani metody, jak pozménovat ton, a zadné dva Sofary neznéji stej-
né. Proto je obtizné presné stanovit ,,spravné noty“. Zvuk tekia je
dlouhy a neprerusovany; pak je tekia gdola (velka tekia), kterym
se zakoncuje fada a jenz je co nejtahlejsi; terua ma byt rozechvéla
a trikrat delsi nez tekoa. Zvuk Sevarim byl pridan pozdéji a je
kvilivy.

Zvuk Sofaru muze mit hluboké emocionalni u¢inky. M4 syrovy a
zivelny zvuk, zcela nepodobny modernim hudebnim nastrojtim.
Ptivadi nas k diikladnému nahlédnuti do nitra.

Specifické modlitby pro Ros hasana

Kromé modlitby spojené se $ofarem se k hlavni strutkufe boho-
sluzby pridavaji predevsim:

Avinu malkenu - doslova ,,Otée nd$, krali nas®. Vypocitava chyby,
kterych jsme se dopustili a prosi Boha o laskavost v nasledujicim
roce.

U-netane tokef. Cilem této ptisobivé modlitby — nebo spis teo-
logického prohlaseni - je Sokovat, coz se ji kazdym rokem dafi.
Ros$ hasana je zde popsan jako soudny den, kdy vSechny bytosti
jedna po druhé predstupuji pred svého Stvortitele. Je vyzdvizena
zranitelnost ¢lovéka a vSechny zptisoby, jimiz prichazi Smrt; dale
je zduiraznéna Bozi vSevédoucnost, Jeho zaznamendvani vieho,
co délame, a je zde zachycen i zpusob, jak vznika soudni ,ver-
dikt® Stoji zde, ze predtim, nez je o ném rozhodnuto a vyrok je
zpecetén, nastava kratké obdobi milosti. Presto existuje zpusob,
jak ,,odvratit kruty vynos®, nebot proménou naseho konani i
povahy mizeme proménit i sviij osud.

Malchujot, Zichronot a Sofarot. Citace relevantnich citatt tyka-
jicich se pokani pokéni z, Téry, z Zalmii a z Prorokd. Reformni
liturgie k nim pridava i citaty z Talmudu a pozdéjsich rabini.
Zochrenu ,,Pamatuj na nds pro Zivot a zapi$ nas do knihy Zivota®



Kniha zZivota je talmudicky koncept pochazejici ze zapisovani a
vytizovani uctetnictvi a touhou byt zapsan na dobré strané mezi
pozitivy. S tim souvisi i novoro¢ni pozdravy Lesana tova tika-
tevu, ,kéz jsi zapsan v dobrém roce® a Le$ana tova techatejmu,
»kéZ jsi zpecetén pro dobry rok®. A souvisi s tim i pojem chesbon
nefe$ — dusevni ucetnictvi ¢ili zpytovani duse, které je naplni
celého desetidenniho novoro¢niho obdobi.

Taslich

Zvlastni zvyk v nékterych komunitach: odpopledne se jde k
fece nebo potoku a vyhazeji se do ného drobecky z kapes, které
symbolizuji htichy a nechaji se odplavit a sezrat od ryb. Tento
zvyk se poprvé objevil ve 14. stoleti ob¢. l.. Jeho nazev znamena
»,0dhodi$“ nebo ,,odesles*. Pred¢ita se pri ném kratka modlitba,
jez zdtiraznuje, Ze Btih odpousti a ,,odhodi vSechny nase htichy
do hlubin mote® (vychazi z Michease 7:18-20).

Dalsi zvyky na Ros hasana

Touha po ,,sladkém roce® vedla k pouzivani medu v receptech; ji
se proto casto jablko namocené v medu (coz zastupuje plodnost
i sladkost), chala (svate¢ni bily mékky chléb) se namaci v medu
a pece se sladké cukrovi. Ji se spousta ovoce. V této dobé zamys-
leni a pokani je zvykem chodit na hbitov k hrobiim rodinnych
prislusnikii.

Deset dni pokani

Pro¢ mame na pokani deset dni? Desitka neni v biblické mate-
matice béznym ¢islem (na rozdil od sedmicky nebo dvanactky),
ale Leviticus se v kapitole 23:23-32, ktera se timto obdobim Zi-
dovského kalendare zabyva, konkrétné zminuje o tom, ze ¢lovék
musi svétit prvni a desaty den sedmého mésice, pricemz desaty
den zacina (vers 32) ,vecer devatého dne toho mésice, od jedno-
ho vecera do druhého®. Pokud samoziejmé ¢clovék svéti dva dny
samotného Ro$ hasana, tvoti doba do Jom kipur devét, a nikoli



deset dni, ale i tak se pocita od prvniho dne.

Této dobé se fika Aseret jamei teSuva, ,,deset dni navratu® anebo
»pokani® a poskytuje ¢lovéku ¢as k zamysleni a k praci na sobé
samém, mimo ruch a shon samotnych ,,svatkt“. Mezi dramatem
a varovanim na Jom ha-din, ,soudny den®, a napétim a ptstem
na Jom ha-kipurim, Den smifeni, ¢lovék potiebuje ¢as k tomu,
aby se smifil sam se sebou.

Béhem této doby se vyhybame rozptyleni, jako jsou naptiklad
svatby. Liturgie pro Vysoké svatky obsahuje verse navic v Amidé
a Kadisi a obsahuje i fadu meditaci na téma navratu a pokani.

Sabat $uva

Kalendar je usporadan tak, ze i kdyz néktery z Vysokych svat-
kd mtize pfipadnout na $abat, nikdy nemuze byt vic nez jeden
$abat v onom desetidennim obdobi mezi obé svatky. Tento Sabat
je znam jako ,,$abat navratu®, neboli $abat $uva; ¢aste¢né kvuli
obdobi, do néhoz spad4, a ¢aste¢né proto, Ze haftara se vzdycky
sklada z pasazi z Prorokd, jez vyzyvaji k navratu (Ozeas 14:2-10,
Micheas 7:18-20; v ortodoxnich synagogach také Jéel 2:15-27,
coz je vyzva k slavnostnimu pustu a ujisténi, ze Bih se postara o
svij lid).

Pust

Pro¢ se ¢lovék posti? Pust a sebezapreni jsou popsany v Levitiku
jako jista forma utrpeni. Nékteri lidé v liturgii Jom kipur spat-
fuji jisty prvek umirani a znovuzrozeni, ¢i ocisty. To by vysvét-
lovalo, pro¢ se v tento den obléka kitl podobny rubdsi. Na Jom
kipur jsme ,,pro svét mrtvi®. Co délaji zivi? Pracuji, jedi, zeni se
a vdavaji, zabyvaji se svétskymi zalezitostmi. A co délaji mrtvi?
Nechodi do prace, nejedi, nemaji materialni svazky a celé dny
travi chvalou Hospodina a prochazenim minulych zivota. Proto
na Jom kipur nejime ani se nemyjeme, neli¢cime se ani nenosime
bézny odév a podobné.

V praxi to znamena, Ze se neji a nepije od chvile tésné pred zapa-



dem slunce az do okamziku tésné po zapadu slunce nasledujiciho
dne, abychom se mohli soustredit na skute¢ny charakter onoho
dne.

K pozdraviim na Novy rok patfi i pfani, aby adresat ve zdravi
»prezil ptist®

Plist na Jom kipur nesméji drzet urcité kategorie lidi — malé déti
(i kdyz se u¢i prodluzovat dobu mezi jednotlivymi jidly), t¢hotné
zeny, lidé, kteti berou néjaké 1éky, a dokonce i ti, jejichz nevy-
hnutelna prace vyzaduje soustfedéni a jasnou mysl. I takovi lidé
by vsak méli jist mensi mnozstvi potravy anebo nasobky malého
mnozstvi, aby dali najevo, Ze pust nedrzi pouze ze zdravotnich
divoda.

Jom kipur

Hebrejsky vyraz zni Jom ha-kipurim, Den smifeni (plural). O
svatku Jom kipur je zminka (i kdyZ ne vzdy pod timto nazvem)
uz v Tore, konkrétné v Levitiku 16:2-34 a 23:26-32 a Numeri
29:7-11. Navic zacina ,,desaty den sedmého mésice® jubilejni rok,
popsany v Levitiku 25:8-10, je popsan jako slavnostni shromaz-
déni, den odrikani, odmitnuti prace, nabidnuti obétin (jez jsou
také detailné popsany) a jako trvaly ptikaz. Dfive nez knéz mohl
provést obrady za od¢inéni hticha lidi, musel je nejdfiv vykonat
za sebe a své kolegy knéze. Ocividné to byla velka udélost, ktera
méla dopad na celé obyvatelstvo. Podle rané rabinské tradice byl
Jom kipur dnem, kdy Mojzi$ obdrzel druhou ¢ast desek s Desate-
rem. K tomu se doslo podle slozitych, ale pfimocarych vypoctu:

Kol nidre

Vecerni bohosluzba pred Jom kipur je znama podle prvnich slov
zahajujici modlitby, ktera je vlastné spis§ pravni formulaci, jiz se
rusi nesplnéné sliby. Jeji piivod je ztracen v déjinach; poprvé se o
ni zminuji jako o uzivaném rceni (a odsuzuji ji) babylonsti rabini
v osmém stoleti. Nékteti u¢enci se dokonce domnivaji, Ze vznikla
jako vefejné prani, aby byly zni¢eny a zmareny ty ptisahy a sliby,



jez byly ucinény proti zidovské komunité s cilem jejiho zniceni.
Vseobecné se zacala Kol nidre pouzivat v 11. stoleti; prosila Boha
0 ,prominuti, odpusténi a smifeni“ za htich, jimz je nedodrzeni
slavnostni prisahy/slibu (anebo za to, Ze ¢lovek prisahal/sliboval
lehkomyslné) ,,od posledniho Dne smifeni do dnesniho Dne
smifeni® Ve 12. stoleti Kol nidre pfeformulovali francouzsti a
némecti rabini znami jako tosafisté tak, aby se tykala i budoucich
ptisah/slibd, jez by mohly byt u¢inény ,,od tohoto Dne smifeni
do pristiho Dne smifeni®.

Zména textu z minulé platnosti na budouci vychazi z tohoto
citatu z Talmudu (Nedarim 23b):

»Kdo si pfeje, aby zadny z jeho slibi u¢inénych v pribéhu roku,
nebyl platny, necht na zac¢atku roku prohlasi: Kéz jsou vSechny
sliby, jez snad v budoucnu ucinim, zruseny.”

Nikoho nepiekvapi, Ze antisemité celd staleti pouzivali Kol nidre
jako dtikaz toho, ze zidtim a jejich slibim nelze vértit. V praxi
vsak rabini poukazovali na to, Ze Jom kipur a v§echny modlitby v
tento den se mohou tykat pouze htichti spachanych proti Hos-
podinovi a Ze kazdy htich spachany proti ¢clovéku mutize odpustit
pouze obét htichu, a nikoli Bih. Ptst a modlitby na Jom kipur
maji tudiz Boha usmirit za htichy spachané proti Nému (skut-
kem i opomenutim), a nikoli ,napravit“ nasili, podvody, kradez
nebo bolest zptsobenou jinym lidem.

Bohosluzba za¢ind jinym slavnostnim prohlasenim, jimz ti, kdo
vedou celou obec, verejné prijimaji k bohosluzbé vsechny htisni-
ky a prikazuji kazdému, Ze musi tyto hti$niky pro tento den mezi
sebe prijmout.

Melodie pochazi z 16. stoleti a autor je neznamy. Tradi¢ni text je
v aramej$ting, nikoli hebrejstiné. Podle tradice je tfeba Kol nidre
odrikat pred setménim, jelikoz prominuti nelze udélit o $abatu
nebo ve svatek; tj. tvori urcity prolog k vecerni bohosluzbé a neni

soucasti samotné bohosluzby.



Bohosluzby na Jom kipur

I kdyz tento den miize ¢lovéku nékdy pripadat jako jedna dlouha
bohosluzba, jedna se ve skute¢nosti o ,,bézny“ a pravidelny sled
svate¢nich bohosluzeb - bohosluzby jsou pouze prodlouzeny tak,
aby se propojily v dennich hodinach. Jsou to tyto:

vecerni bohosluzba Kol nidre
ranni bohosluzba $acharit
dodate¢nd bohosluzba Musaf
odpoledni bohosluzba mincha
vzpominkovéa bohosluzba Jizkor
zavére¢na bohosluzba neila.

Pridani Jizkoru je bézné pti nékterych slavnostnich bohosluz-
bach a vlastné jen v zavéru. V pozdéjsim ,,odpolednim/podve-
¢ernim” veceru je proto ,navic, i kdyz tfteba odpovida boho-
sluzbé na zavér $abatu. Ranni i odpoledni bohosluzba obsahuje
pred¢itani z Tory a haftarot. Jadrem bohosluzby Musaf je avoda,
vzpominka na stary chramovy obtad. Pokud ji povazujeme za
stted celého dne, pak bohosluzby ziskaji symetrické rozvrzeni
— ¢lovek se propracuje dovnitf a dolt z naseho vsedniho svéta
az k tajemstvim starovéké minulosti a jejim zahadam; a potom
vzhiru a ven, oci$tén a oprostén, zpét k vSedni realité. To ¢ini z
Musafu a avody vrchol celé liturgie.

Bohosluzba avoda

Vypravi o chramovém ritualu ocisty hticha celého naroda, v
némz veleknéz (sam ritualné ocistény) symbolicky navrsil vSech-
ny htichy celého naroda na dva neposkvrnéné kozly, které pak
usmrtil a obétoval - jednoho na oltari, druhého srvzenim se
skaly. To v$e podle prikazt v Livitiku 16:8-10. Prvni byl obéto-
van Hospodinovi, druhy jakémusi Azazelovi, o némz se rizné
prameny dohadovbaly, ze byl néjakym poztstalym privitivnim
poustnim biizkem nebo snad symbolem zla.



Tato bohosluzba nam pripomina, Ze ¢lovék vécné potiebuje na
psychologickou ocistu néjaké ritualy a obétni kozly ¢i beranky.

Ne'ila

Hodinu pred zdpadem slunce se v Chramu kazdy den zaviraly
brany, cemuz se fikalo ne’ila searim nebo ne'ilat $a’arej hejchal

- zavirani chramovych bran. V Den smifeni se zacalo za soumra-
ku a skoncilo, kdyz padla noc, coz bylo znameni konce jak dne,
tak bohosluzby.

V Jeruzalémském Talmudu (Taanit 7c) se tento akt interpretuje
jako symbolicka paralela zavirani bran nebeskych, a tak vznik-
la bohosluzba Ne'ila jako samostatny celek, zahrnujici Amidu,
rtizna vyznani a prosebné modlitby a znélky. Tento celek vrcholi,
kdyz se bohosluzba chyli ke konci, vysokym ténem $ofaru zva-
nym tekia gedola.

Vyznani hfichi (v hebrejstiné viduj)

Na rozdil od kfestanstvi neklade judaismus zZadny zvlastni diiraz
na ritudlni zpovéd jednotlivce - s vyjimkou snad na smrtelném
lozi. O Vysokych svatcich vsak cela kongregace spole¢né odrika-
va vyznani htichi. Tato vyznani jsou formulovana v prvni osobé
mnozného ¢isla: , Hresili jsme.“ Dvéma z téchto vyznani jsou Al
chet a Asamnu.

Ta jsou znama jako ,velké” a ,,malé” vyznani htichd, jejichz pu-
vodni verze pochazeji z osmého stoleti. Talmud (Joma 87b) tvrdi,
ze toto vyznani htichti je tfeba ucinit pfi kazdé bohosluzbé na
Jom kipur (vedle N¢'ily).

V prubéhu let vznikly rizné interpretace. Rabini tvrdili, Ze vSich-
ni vyjmenovavame vSechny htichy, jez mohly byt spachany, aby
nikdo nebyl v rozpacich z toho, ze sam odrtika jen jednu konkrét-
ni ¢ast; a také, Ze jsme za sebe vSichni vzédjemné odpovédni, a tak
kdyz jeden z nas hresi, jsme v tom do jisté miry vSichni.

Al chet vyjmenovava hrichy podle kategorii a ASamnu je jme-
nuje podle abecedy (nékteré verze maji 22 radek, jiné 44). Podle



jedné interpretace vyjmenovavame své hrichy timto umélym a
poetickym zptisobem proto, Ze i kdyz nase htichy neznaji konce,
alespon abeceda konec ma.

Moci Jom kipur

Konec Jom kipuru, kdy ,,zhasne® den, byval ve starovéku dnem
veliké radosti. Misto aby se ¢lovék zhroutil vycerpanim, byla to
spise prilezitost pro poradani oslav, na které si divky oblékaly
(vypujcené) bilé saty a vyrazely na lov muzt. To nejtizivéjsi bre-
meno viny za cely rok ze sebe koneckoncti pravé shodily, a tak se
daly ocekavat ¢iny ve spiSe lehkomyslnéjsim duchu.

Jelikoz je blizko i svatek Sukot, bylo rovnéz zvykem - a v mnoha
domacnostech dodnes je — zacit hned po skonceni bohosluzby
stavét suku. Dlouhé obdobi introspekce a obav je za nami, a nyni
se muzeme chystat na oslavy sklizné!

19. SUKKOT A SIMCHAT TORAH

Svatky Sukkotu, Shemini Atzeret a Simchat Torah jsou obycejné
povazovany za ¢ast Vysokych svatkd, protoze to je obdobi, do
kterého spadaji. Avsak presnéji fe¢eno, nemaji témér nis spolec-
ného s Yamin Noraim, Rosh HaShanah a Yom Kippur; nybrz
oznacuji jiné cykly zemédélského roku a liturgického rytmu,
spiSe vnéjsi nez vnitini zménu a rozvoj.

Sukkot

Sukkot sam je jednim ze svatku sklizné, tfetim ze shalosh rega-
lim ¢ili tfi poutnich svatki. Druhé jsou Pesach a Shavuot. V bib-
lickdch ¢asech museli o téchto svatcich vsichni dospéli zidovsti
muzi vykonat pout do Chramu. To je popsano riznymi zptisoby
na rtznych mistech Téry, napt. Exodus 23:14-17:

»1Tikrat za rok byste méli za mné drzet svatek: Svatek nekynu-
tého chleba - jezenim nekynutého chleba po sedm dni jak jsem



vam porucil — ve stanovenou dobu v mésici aviv, nebot v tu dobu
jste byli vyvadéni z Egypta - a nikdo nema prede mé predstoupit
s prazdnyma rukama. Svatek sklizné, z prvnich plodu vasi prace,
z toho, co jste zaseli na pole. A Svatek shromazdovani na konci
roku, kdy se sejdete diky vasi praci na polich. Ttikrat do roka by
se v8ichni tvi muzi méli objevit pfed Hospodinem.“

Presnd data svatka Pesach, Shavuot a Sukkot nejsou v Bibli
stanovena. Shavuot je uréen na zacatek sklizné, kdy se objevuji
prvni vysledky prace, Sukkot je urcen na konec, nebo nejdtive
na vrchol sklizné na podzim. ,,Na konci roku® vlastné zname-

na dva tydny do Nového roku, ale toto se vztahuje samozrejmé

k zemédélskému roku, ktery zac¢ina s pripravou zemé a konci
shromdazdénim produktt. Z tohoto také pochazi nazev Svatek
shromazdovani, Chag heassef, znaméjsi ale pod jménem Svatek
chysi neboli Sukot. Suka byl jakykoli typ do¢asného ptibytku
postaveny v polich v ¢ase sklizné, ktery poskytoval pristresi tém,
kdo pole sklizeli nebo hlidali. Suka by méla byt postavena speci-
alné pro tento svatek a nema byyt vic nez 30 di stard, nema byt
uvnitf budovy ani pod stromy, a ma byt dost pevna, aby prestala
vitr. Méla by byt vyrobena z ptirodnich materiald, které vyrostly
ze zemé. A stiechou by mélo byt vidét na hvézdy. Casto se ozdo-
buje ovocem, a ma byt dostatecné velikd, aby s ev ni dalo sedét a
jist, nebo i spat. Tradi¢né se zacina stavét ihned po skonceni Yom
Kippur.

Dal$im velkym symbolem svétku je lulav, kytice sloZena z pal-
mové ratolesti utiznuté pred vyrasenim listd, tedy jesté tvrdé, a
déle myrty (hadas) a vrby (arava) a svazana v rukojet palmovymi
vlakny. S ni se drzi nejedly ale silné aromaticky druh citrénu
zvany etrog — a tyto ¢tyfi komponenty se jmenuji hebrejsky Arba
minim. Spole¢né se jimi mava za recitace specialnich pozehnani.
Sedmého dne svatku Sukot je v synagogach zvykem sedmkrat
obejit modlitebni podium zvané bima v procesi nesoucim svitky
Tory a zpivajicim kratké modlitby s refrénem Ho$ana.



Semini Aceret

Toéra prikazuje, aby sedmidenni svatek byl zdiraznén prvniho a
osmého dne. Osmy den je ,,zaviraci den - odtud nazev Semini
aceret, ,Osmy den zavirani®.

Simchat Torah

Simchat Torah je svatek pochdzejici z dob postbiblickych. Konec
svatku Sukot se vyznacoval obrovskym nad$enim a slavenim,

a osmy den je dnem nad$eni z Tory. V rento den se svitky tory
vyndaji z arkyte nesou se v procesich (hakafot) okolo synagogy.
K procesi se pripojuji déti, které jsou obdarovany sladkostmi.

19. CHANUKA

Chanuka je mensi svatek — postbiblicky, ktery se nevaze k zemé-
délskému roku - a zvlastni tradice a obrady jsou tedy pozdéjsiho
ptvodu. Je to zimni svatek a navic spada témér presné na zimni
slunovrat, ktery je 21. prosince svétského kalendare.

Hlavni tradice jsou ty spojené se Svétly a ty, které se vztahuji k
yhistorickym® a ,,zazra¢nym" rysim Chanuky.

Svétla Chanuky

Zvlastni svicen nebo uchyceni lamp (také mohou byt pouzity
olejové lampy s knoty, které byly jesté do nedavna bézné) se
nazyva Chanukia.

Svicen ma osm ramen nebo lamp plus doplitkové rameno ¢i
lampu pro ,,slouzici svici“ neboli $amas, ktera je pouzivana k
zapalovani ostatnich. Hlavni svice nebo svétla by mély hotet v
rovné fadé a dostatecné oddélené, aby se plameny nespojovaly
— je dilezité, aby se daly spocitat. Samas je stranou této rady.
Tradi¢né se zacina s jednim svétlem prvni vecer a pokracuje se
dvéma svétly druhy, tfemi tfeti a tak dale az do osmé noci, kdy
se zapdli véech osm svétel plus $amas. Samas se zapaluje kazdou



noc a hoti tak dlouho jako ostatni svétla. Svétla Chanuky jsou
pouze na vystaveni a nepouzivaji se ke sviceni. Nejprve se zapa-
luje $amas, kterym se pak rozzihaji dalsi svice. Svice se nasazuji
z pravého kraje, ale zapaluji v poradi zleva — naptiklad tietiho
veclera jsou nasazeny tfi svice zprava, ale jako prvni se zapaluje
ta treti, pak druha a pak prvni, atd. Samas se pak vréti na svo-
je misto. Jelikoz diivodem rozsvécovani svici je Pirsum HaNes
- oznameni zazraku — mély by byt, pokud mozno, rozzinany na
vefejnosti a vystaveny tak, aby je kazdy mohl vidét — naptiklad
na parapetu okna.

Zazraky

Tradi¢né se ¢te modlitba Al HaNisim vloZena do Amida, nebo
samostatné pri rozzinani svétel. Vztahuje se k historickému a
duchovnimu znaku vitézstvi maléjo,poctu bojovnikii nad velkou
presilou - coz je pozbuzeni nikdy nezoufat a vzdy si uchovat viru
v Boha a v lepsi budoucnost i v ¢asech temnoty ...

Historie

Kniha Makabejcti za¢lenéna do Apokryf byla pravdépodobné
sepsana v 1. stoleti n.l. Pojednava o vzpouie Zidd proti feckym
okupanttim z 2. stoleti pt.n.l. Recky vladce Antiochus Epifanes
se prohlasil za ztélesnéni Boha a natidil ve vSech svych okupo-
vanych uzemich, aby byl jako biith uctivan. Jeruzalémsky chram
znesvétil modlami a sochami.

Vzpouru zahdjil knéz Matathias a jeho synové Jochanan, Jehuda,
Simon, Elazar a Jonds. Jejim velitelem a tspésnym val¢enikem
proti Rekfim se stal Jehuda

prezdivany Ha-makabi (v hebrejstiné znamenajici kladivo). Par-
tuzanska valka trvala od roku 167 do roku 164 pt.n.l. Po mnoha
bojich makabejsti povstalci dobyli znovu Jeruzaléma, vy<istili
Chram a znovu jej roku 164 pr.n.l. vysvétili ,,na dvacaty paty den
devatého mésice, ktery je mésicem Kislev® (Prvni Kniha Maka-
bejct 4:52).



Talmud - Traktat Sabat 21b pak uvédi, Ze zdzrakem skelnice oleje

stac¢iciho na jeden den svitila po osm dni a tak vyplnila dobu, nez
byl pfipraven cerstvy olej pro Chram.

20. PURIM

Purim je jeden ze svatkl nejslavnostnéjsich, prestoze nevychazi z
Tory, nybrz z biblické knihy Ester. Ta vypravi o intrikach na dvo-
te perského krale Ahasverose ve mésté Susan, v nichz se vysoky
statni hodnostaf Haman snazi usporddat masakr viech Zida

v celé risi. Haman a jeho komplicové pak losovanim (persky a
aramejsky purin) rozhoduji o nejvhodnéjsim dnu, kdy masakr
provést. Pricnou jeho nenavisti je Mordechai, ktery se odmita
pred nim pokofit. A jeho nenavist je modelem budouciho antise-
mitismu, jak krali oznamuje:

»Jisty ndrod je roztrouseny mezi jinymi. Ma jiné zakony nez oni,
neni poslusny kralovych zdkonu a kral by je nemél tolerovat.”
Masakru zabrani Mrodechaiova netef Ester, kterou si nedavno
krél zvolil za zenu. Kral Ahasvero$ naopak potresta Hamana a
Zidé se chystanému maskaru ubrani.

Oslava svatku Purim obsahuje ¢teni Knihy Ester, hlu¢nou kar-
nevalovou maskarici, oslavu vitézstvi nad antisemity, pojidani
kolacku ve tvaru tfirohého klobouku zvanych hamantasen, hod-
né veseli a hojné piti vina. Pripada obvykle na konec zimy (konec

unora ¢i zadatek bfezna).

21. PESACH

Tydenni oslava svobody, za¢inajici slavnostni veceri, pti niz se
vypravi cely pribéh vysvobozeni z egyptského otroctvi. Tohoto
vecera ma kazdy Zid ,v kazdé generaci povinnost vnimat sam
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sebe, jako by vychazel z otroctvi®. Tedy ne jen se ztotoznit his-



vy a

toricky se vS§emi, kdo odchazeli pod MojziSovym vedenim do
pousté, nybrz si i ptipominat vSechy mozné formy zotrocovani,
od nichz se musi pribézné osvobozovat. Béhem celého tydne se
vzdavame v$eho kvaseného a kvasivého, které také den pred svat-
kem odstranujeme ze svych domovi a pred zahdjenim vprvniho
vecera zehnamé Boha, ze nam prikazal odstranit kvas.

Seder

Tato vecere, ktera je zaroven bohosluzbou, musi mit 14 bodu v
presném poradi - hebrejsky seder, proto se i celému veceru fika
Seder $el Pesach. Bohosluzba se ¢te z knihy zvané Hagada $el
Pesach, ¢ili pesachové vypravéni. Ta se Cte ¢aste¢né v hebrejsting,
castecné v aramej$ting, a z nejvétsi ¢asti v matersting, aby vsichni
mohli sledovat celou historii Exodu.

Povinné body sederu - jejichZ jména se zpivaji na zacatku vecere
- jsou:

1.Kades (posvéceni) — pozehnani vina, presnéji fe¢eno pozehna-
ni Boha jako tvlirce vina, darce svatkd, osvoboditele z otroctvi

a ochrance, kztery nam umoznil dozit se této chvile. A vypiti
prvniho poharu.

2. Rechac (myti rukou).

3. Karpas. Karpas je horka zelena bylina nebo zelenina, ktera se

v

pred snézenim namacdi do slané vody. Pozehnani je stejné, jako
nad kteroukoliv jinou zeleninou - ,,Tviirce plodti zemé*®

4. Jachac (rozpuleni).Tti macesy jsou umistény do cela stolu

- takzvané , ritualni macesy®. Odlisuji se od ostatnich macest,
jez se budou jist béhem vecera a zbytku tydne. Osoba, ktera vede
Seder, obfadné rozlomi prostfedni maces na dvé poloviny. Jedna
se pouzije jako ,,afikoman® (posledni sousto), schova se a po
skoncent jidla se hraje jeji hledani.

5. Magid (vypravéni). Slovo pochazi ze stejného hebrejského
korene jako Hagada. Vypravi ptibéh Exodu. Maces, symbolicky
»chléb poroby“ (Dt 16,3) pripomina, Ze jsme kdysi byli nestastni
a trpici a slouzi tedy jako impuls k tomu, co nasleduje. Zveda se



talif s macesy a provazi to prohlaseni Ha Lachma Anja (,toto je
chléb poroby, kteti jedli nasi predkové, kdyz vychazeli z Egypta®),
které je v aramej$tiné a zahrnuje minulost, pfitomnost a budouc-
nost, chudobu a pohostinnost, otroctvi a svobodu, ve ¢tyfech
kratkych vétach. Po ném se naplni druhy pohar, pozvedne se a
postavi, prizemz se nejmladsi pta otdzky, proc je tato noc jina,
nez vSechny ostatni. A nasleduje vypravéni pribéhu o otroctvi a
osvobozeni podle knihy Exodus.

6. Racheca (opétné myti rukou, tentokrat s pozehnanim).

7. Moci maca. Obvyklé pozehnani nad chlebem je HaMoci
Lechem Min Ha'arec, a jelikoz maces je druh chleba, pronasime
toto pozehnani. Vzhledem k tomu, Ze je nam také vyslovné re-
¢eno, ze mame jist macesy (napf. Ex 12,15), pridavame k tomuto
narizeni jesté zvlastni pozehnani.

8. Maror. Paliva kofenova zelenina - kien nebo fedkev. Micha se
sladkym charosetem, ktery se déla ze sekanych jablek, ofechti a
sladkého vina, nékdy s pfidanim medu.

9. Korech. Pochazi z aramejského slova karach, které znamena
»zahalit, obklopit®. V tomto kontextu to znamena udélat sendvi¢
(krich) a to ze dvou platkti macesu, mezi néz je vlozen maror.
Tak to poprvé udélal talmudicky rabin Hilel. Po ném se pak ji

— jako predkrm pred hlavnim jidlem - maces s marorem, kapra-
sem, charosetem a natvrdo pec¢enym vejcem.

10. Sulchan orech (prostteny stiil). Sederovy talit — pokrm, ktery
se ji jako soucast bohosluzby pred hlavnim jidlem — ma kromé
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karpasu, maroru, charosetu, slané vody a vejce také jesté jehnéci
kost (nékdo pouziva kuteci). Ta predstavuje pesachového obét-
niho beranka z dob Chramu. Samotné jehnéci maso se ale od
zni¢eni Chramu pfi Sederu diisledné nepodava. Pfi jidle se mutize
libovolné pit vino a jist macesy bez pozehnani.

11. Cafun (Wlomek). Zakonceni jidla rozlamanymi kousky scho-
vané poloviny macesu.

12. Barech. Pozehnani po jidle, zvané Birkat ha-mazon. Déko-

vani Bohu za to, Ze o nds pecuje. Nasleduje treti pohar vina s



pozehnanim. V tuto chvili otevifeme dvefe a naplnime zvlastni
pohar pro proroka Elijase.

13. Halel. Recituje a zpivé se soubor Zalmu, po nich se zehnd a
poje ¢tvrty pohar vina..

14. Nireca (ochotné ptjeti). Odvozené od slova rece znamenajici
ochotu, chténi, vlastni vili. Zakonc¢enti oslavy, pfani, abychom se
k ni sesli znovu za rok. Zpivaji se dalsi oslavné a dékovné modlit-
by a pisné.

Maces

(Hebr. maca, pl. macot) je jednoduchy chléb, vyrobeny z vody a
p$eni¢né mouky, bez jakychkoliv kvasnic nebo chemickych latek,
pripravovany velmi rychle, aby bylo zarucené, ze tésto nema
$anci zacit prirozené kvasit. Aby se predeslo kvaseni, nepouzi-

vé se z4dna stl (podle piikazu v Sulchan Aruch, Orach Hajim,
455:5) Maces miize byt vyrabén s vajicky, ovocnymi dzusy nebo
medem, protoZe nejsou povazovany za latky, které by kvaseni na-
pomahaly. Tomuto se fika ,bohaty maces’ a presné receno, neni
vhodny pro sederovou noc, prestoze je koser pro zbytek Pesachu.
(Talmud, Pesachim 36a)

Pesach pripada na zacatek jara a vétsinou probiha témér soubéz-
né s velikonocemi. Po ném nasleduje sedm tydnt pocitani dna
do dalsiho svatku zvané Omer.

Omer

je obdobi mezi Pesachem a Savuot. Nézev doslova znamena
,snop’ a odkazuje k je¢mennym snopum, které se prinasely do
Chrdmu na Savuot. Toto obdobi se tradi¢né vyznacuje obfadnym
pocitanim dnti, hebrejsky Sefirat haOmer.

Omer je proto jakési odpocitavani, které zacina obéti snopu na
konci Pesachu a kon¢i svatkem sklizné - Savuot.

Dnes je pocitani Omeru jednim z téch zvykda, které nejsou prilis
dodrzovany - zejména od té doby, co m4 Savuot pevné stano-



vené datum, se zda byt i méné potrebné. Nicméné tento zvyk
poskytuje uzite¢né upozornéni na historickou provazanost mezi
svatky Pesach a Savuot.

22. SAVUOT

Hebrejsky znamena doslova ,,tydny® ¢ili svatek tydni a slavi se
sedm tydnti po Pesachu, tedy ke konci jara. Patfi mezi ,Tt{ poutni
svétky* (Salog regalim). Ve starém palestinském zemédélském
kalenddii oznacuje dozravani pseni¢né sklizné. Téra o Savuot
hovoti nékolika zptsoby, ale nikdy neudava presné datum. Na-
misto toho udavd, Ze mame odpocitat 49 dni ode dne po Pesachu
a oslavovat padesaty den (Leviticus 23:9-22).

Savuot se v podstaté stal svatkem Boziho zjeveni, ¢as pro vypra-
véni pribéhu ptijeti Tory na hore Sinaji, studium (nékdy celou
noc) a radostné oslavy tradic. Tikun Lejl Savuot (doslova ,,no¢ni
$avoutové sebezlepsovani®) je sttedovéka tradice celo no¢niho
studia Tory, které opét nachazi v reformnim judaismu velkou
oblibu. Na bohosluzbéch Savuot se &te Desatero a Kniha Rut.
Tradi¢né se na Savuot jedi mlééné vyrobky a med.

23. OSTATNi VYZNAMNE DNY

Tisa beAv

Devaty av pfipomina zni¢eni Chrdmu v roce 70 n.l. po potlace-
ném povtsani Bar Kochby proti Rimu. je dnem piistu a ceteni
Jeremia$ova Place.

Jom haZikaron

,Pamétni den’ Na pamét v§em, kteti padli pti zaloZeni a obrané
statu Izrael. Slavi se 4. ijaru - v den, ktery bezprostfedné pred-
chdzi Dnu nezavislosti — Jom haAcmaut.



Jom haAcmaut

Paty ijar. ,.Den nezavislosti Izraele’ Spojené narody prijaly dne
29. listopadu 1947 rezoluci, potvrzujici navrh na rozdéleni Pa-
lestiny. Stat Izrael byl oficialné vyhlasen na slavnosti v Tel Avivu
15. kvétna 1948. Hebrejsky ekvivalent 14. kvétna 1948 je 4. ijar
(5708) a toto datum bylo prohlaseno za vyro¢ni, v Izraeli ptipo-
minané slavnostnimi privody.

Jom haSoa

27. nisan. ,.Den pamatky Holokaustu' V dubnu 1951 ustano-
vil Kneset 27. nisan jako Den pamatky holokaustu a povstani
v ghettu. V Izraeli jsou v tento slavnostni den zaviena vSechna
zabavni mista.

Jom Jerusalajim
28. jjar. ,.Den Jeruzaléma' Pfipomina znovusjednoceni Jeruzalé-
ma v pritbéhu Sestidenni vélky v roce 1967.

Tu bi Svat

15. $evat. V Mi$né, Ros haSana, kapitola 1, jsou popsany ¢ty-

i Nové Roky - pro krale, zvirata, stromy a roky samotné. 15.
$evat, spadajici do ¢asného jara, je novy rok stromu. Nejedna se
o nabozenskou udalost jako takovou, nebyl po mnoho let slaven
a nabyl na dilezitosti po znovuosidleni Izraele, kdy se sazeni
stromu stalo dtilezitou soucasti napravy Zemé.

Lag ba Omer
33. den obdobi Omeru‘ (od hebrejskych pismen lamed a gimel
- ekvivalent ke tficeti a tfem). Méné vyznamny svatek.

Mensi postni dny

V tradi¢nim kalendari jsou 4 postni dny, které zahrnuji:

Tisa be Av.

3. tisri (Tzom Gedalia, neboli ptst Gedaljasuv) pfipomina vraz-



du Gadaljase, spravce, ustanoveného kralem Nabuchdnesarem
po zni¢eni Prvniho Chramu v roce 586 pt.o.l. Jeho zavrazdéni
vedlo k tomu, Ze posledni zbyli zidé v Zemi byli vyhnani do exilu
nebo popraveni.

10. tevet oznacuje den, kdy Nabukadnesar, kral Babylonie, ob-
klicil Jeruzalém, coz nakonec vedlo k padu mésta, ktery nastal 9.
avu. (Tisa be Av)

17. tamuz pfipomina mnozstvi pohrom, krom jiného i prolome-
ni méstskych hradeb Rimany v roce 70 o.l., zruseni pravidelnych
dennich obéti v Chramu, zneucténi Chramu umisténim modly

a také rozbiti prvnich desek Desatera. Od 17. tamuzu do 9. avu
jsou tfi tydny smutku, kdy se neslavi svatby a od 1. do 9. avu pak
zékazu jesté pribyva. V dnes$ni dobé vétsina zidud tyto dny nedrzi,
prestoze se objevuji v kalendarich a zptisobuji obc¢asné rozpaky,
kdyz vyjde najevo, ze néjaka vefejna slavnost byla naplanovana
na den, kdy se nékolik malo téch, kteti v téchto dnech drzi pust,
nemilze zdcastnit.

24. KASRUT

Hebrejské slovo kaser znamena ,vhodny*, , pfiméteny*, ,,podare-
ny“. V bibli je pouzito pouze v knihach Ester -8:5 a Kazatel 10:10
a 11:6, bylo to tedy ridce pouzivané slovo.

vevrs

V Talmudu je ¢astéjsi a opét znamena ,,byt vhodny*, ,,spravny*,
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~pravy, ,ukazat se do dobrym®, , podaftit se“ a odvozené z toho
,»byt ritualné povoleny*, ,,zdkonny*, ,,spravny pro pouziti®

Slovo kasrut (z podstatného jména kaser) znamenajici zptisobi-
lost, se pouzivalo nikoli pouze pro oznacovani vhodnosti jidla
nebo zvirat, ale také pro jednani, lidi a jejich stav, tedy zda nékdo
byl zpusobily pro snatek s knézem, zda hloubeni jamy provadi
néjaka ,,spravnd“ osoba, ktera je schopna nést odpovédnost za
$kodu, ktera vznikne, spadne-li do jamy nékdo jiny.

Kdyz oznacujeme jidlo nebo Sefer Téru ¢i mezuzu jako koser,



fikame tim, Ze je to ve spravném stavu: Je to takové, jaké by to
mélo byt a hodi se to proto k pouziti k uréené funkci. Bézné se
vsak termin ve své jiddi$ vyslovnosti koser pouziva hlavné k
oznacovani potravinovych produkt.

Kasrut zivoci$nych potravin ma tfi hlavni kategorie: Musi to

byt spravny druh zvifete. Zvife musi byt usmrceno spravnym
zptisobem. Musi byt pfipraveno, uvareno a podavano spravnym
zptisobem.

Kompletni podrobosti zvifat povolenych a zakazanych k jidlu
uvadi kniha Liviticus kapitola 11 a dalsi pasaze v knize Deutero-
nornomie.

Zestru¢néné: Sméji se jist jen prezvykavci s rozpolcenym kopy-
tem, Supinaté ryby, driibez (a jeji divoci ptibuzni véetné holubd,
koroptvi, bazantt a kiepelek), zvéfina (s vyjimkou kance), ale
také kobylky a cvréci. Dale je z prezvykavct s rozpolcenym ko-
pytem specificky zakazan velbloud a z ptaka: “jist nesmite: orla,
orlosupa a orla motského, lunaka, jesttaba a rtizné druhy sup,
zadny druh havranti, pstrosa, sovu , racka a rtizné druhy sokolt,
kulicha, vyra a sovu péalenou, pelikdna, mrchozrouta a kormo-
rana, ¢apa a rizné druhy volavek, dudka a netopyra.“ [Deut.
14:9-18]

Teoreticky, kasrut priblizné odpovida dvéma zasadam. Jednou
je jist zvifata pokud mozno bylozrava nebo relativné krotka, ne
dravce a masozravce. Druhou je ptikdzani nepusobit zviratim
zbyte¢né utrpeni a proto nezabijet ta zvirata, které nelze rychle
usmrtit. U prezvykavct se spravné zabiji rychlym pretnutim
kréni tepny nozem ostrym jako bfitva, které pisobi okamzitou
ztratu védomi. Je zakdzano jiist zvirata zdechla prirozenou smrti,
zabita jinym zvifetem, nebo zabijena s utrpenim. Zabijeni musi
provadét prasné kvalifikovany a zaroven zbozny feznik zvany
hebrejsky $ochet.

Koser porazeni (hebrejsky $chita) je humannéjsi nez alternativni
metody porazky pouzivané na jinych jatkdch, které sméji napti-
klad pouzivat opakované sttileni kovovych klint do lebky. Jedno
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rychlé fiznuti pres kréni Zilu, artérii, nervovy svazek a priadusku
je ve skute¢nosti nejhumannéjsi znama metoda. Zvirata musi na-
vic byt zdravd, neporanéna a neprozivat zbyte¢né utrpeni béhem
svého Zivota.

Z porazeného zvifete musi prefiznutou tepnou vytéct co nejvic
krve. Zbyla krev se dale odstarnuje z naporcovaného masa pred
tepelnou ptipravou kompletnim nasolenim, které vysakne dalsi
krev, a oplachnutim pod tekouci vodou.

Pozivani krve je pfisné zakazané. Viz [Deut.12:23-25]

“Jenom rozhodné odmitej jist krev, nebot krev je Zivot, a tak
nebudes jist zivot s masem. Nebudes ji jist, nybrz ji vyleje$ na
zem jako vodu. Nebudes ji jist, aby se dobre vedlo tobé i tvym
synim po tobé, kdyz budes$ délat, co je spravné v Hospodinovych
ocich.”

Maso se nesmi jist v kombinaci s mlé¢nymi vyrobky a mezi
pojidanim masa a mlé¢nych vyrobki by mélo uplynout néko-

lik hodin - ortodoxni autority vétsinou uvadeéji tfi hodiny jako
minimum.

Ptivod zékona nebo zvyku oddélovani mléénych a masnych pro-
duktt Ize najit v Tore, kde nam bylo feceno trikrat:

»Nebudes varit kiizle v mléku jeho matky® [Ex. 23:19, 34:26 a
Deut.14:21]

Poprvé a podruhé to je v souvislosti se svatky a obétmi, potreti v
souvislosti se zakdzanymi zviraty. Maimondes chape tento zakaz
»varit maso v mléce” a ,,pojidani masa vareného v mléce“ nejen
jako prikaz nabozensky, nybrz i jako zdravotni a hygienicky.
Moderni lékatské poznatky — o nichz ani Mojzi$ ani Maimonides
neméli tuSeni — uvadéji, ze pritomnost mléka v zaludku zaroven
masem znemoznuje G¢inné prijimai Zeleza z masa a ze tudiz
mlékem se narusuje hlavni biologicky diivod k pojidani masa. A
ze tudiz zvire bylo zabito nadarmo.

Koser vino
Toto je moderni pojem, ktery se vak uchytil. Zidé méli zapove-



zeno pit vino, které slouzilo pohanskym a bezvéreckym prakti-
kam - vino yayin nesech, vino vylévané (jako obét bozstvu). Aby
se predeslo takové moznosti, stalo se zvykem kupovat vino pouze
ze zidovskych zdroji a od Zidovskych vinart nebo obchodniku

s vinem a dokonce pit pouze vino nalévané Zidy (jelikoz nezi-
dovsky ¢isnik mohl trochu ulit svému bohu, aniz byste si toho
v§imli).

Cely proces vyroby vina podléha prisnym pravidlim a rabinské-
mu dozoru, k hroznim se nesmi nic primichévat, fermentace
musi probihat podle, ur¢itych pravidel, atd. Tentyz problém
nebyl uplatnén na pivo nebo lihoviny.

Kaser lePesach

Zakony co je a co neni koser pro Pesach jsou komplexnéjsi a
prisnéjsi, ale v zasadé pouze rozsituji, co jiz bylo popsano vyse
a pridavaji zaka vseho kvaseného i kvasivého - tedy i obilovin,
které nejsou zkvasené, ale mohly by kvasit.

Hygiena

K dietnim zakontim patfii ptisna hygiena, vsetné dtikladného
myti ovoce a zeleniny, myti nadobi, udrzovani potravy v uvavre-
nych nadobach a myti rukou pred kazdym jidlem.

25. MEZUZA

Hebrejské slovo mezuzah znamena doslova zaruben (svisla ¢ast)
nebo sloup u vrat. Jako takové se nékolikrat objevuje v Bibli - u
normalnich domi v Exodu 12:7, 12:22, 12:23, 21:6, v Deutero-
nomiu 6:9, 11:20, Izajasi 57:8, u vrat Chramu v 1.Samuelové 1:9,
v 1.Kralovské 6:33, v Ezechiel 41:21, 43:8 atd, u méstské brany v
knize Soudcti 16:3.

Dvakrat, v Deut.6:9 a 11:20 Téra uvadi: ,,Napises je (slova Bozi)
také na vereje (mezuzot) svého domu a na své brany.“ V disled-



ku nebyla slovem mezuza minéna samotna zaruben, ale to, co je
na ni napsano, ¢i pfipevnéno. V tomto smyslu je to nyni bézné
pouzivano.

Mezuza samotna se dnes sklada z kusu pergamenu, ktery je z
kize ¢istého zvirete. Ten je znam jako klaf. Je tésné srolovan a
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ulozen do skrinky, ktera je pribita na zaruben dvefi (nebo jinak
pripevnéna do napadné pozice). Sktinka mtize byt ze dfeva, z
kovu , z umélé hmoty, tfeba i ze skla nebo keramickych materi-
ald muze byt razné velikosti a rtizného stupné zdobeni. Avsak
dulezitou ¢asti neni krabicka, ale samotny text.

Standardni mezuza se skldda ze dvou ¢asti Deuteronomia zmi-
nénych vyse — Deuteronomia 6:4-9 a 11:13-21 (znamych jako
,prvni a druhy odstavec Sema - ,,Sly$!), psanych v ptivodnim
(asyrském) hebrejském zapisu, ve 22 fadcich. Podle tradice to
musi byt fadné ru¢né zapsano osvéd¢enym pisafem (soferem), i
kdyz bézné je jich na trhu hodné takovych, které jsou udélany z
fotografii nebo fotokopii a nejsou povazovany za koser.
Formulace na druhé strané je zajimava. Slovo Sadaj je jednim z
tajemnych terminit uzivanych pro Boha a Bozskou silu a ¢asto je
prekladano jako ,Vsemohouci® Podle jedné interpretace to také
zahrnuje pocate¢ni pismena slov ve vété ,,Strazce bran Izraele®,
Shomer D’latot Yisrael.

V Talmudickych ¢asech byl pojem mezuzy znam a chapan jako
ochrana proti zlu. Rozdil mezi Bohem a lidskym kralem je
popsan v traktatu Avodah Zarah 11a: ,Lidsky kral sedi ve svém
domé a jeho poddani stoji venku, aby jej chranili. Poddani Boha
dli ve svych domech a On je ochranuje.”

Pravidla pro psani Mezuzy, délka radek, styl pisma a rozlozeni,
jak by méla byt svinuta atd., Ize nalézt v Talmudu, traktatu Mena-
chot, 31b-34b.

Mezuza by méla byt pfipevnéna na pravy portal zhruby ve vysi
ramene dospélého ¢lovéka, mirné nahnutd, sikmo nahoru.



26. TEFILIN

Nasazovani tefilin slouzi k vétsi koncentraci a zboaznosti pfi rani
modlitbé (ne o $abatu). Reminek se omotava okolo levé ruky

a schranka s biblickymi versi se nasazuje na vrchol ¢ela. Jsou
zndmé téZ pod jménem fylakteria, pochdzejicim z feckého slova
»profylaxie“ znamenajiciho ,,ochrana®

Tefilin se nosi v parech: skladaji se ze dvou hranatych krabicek,
kazda je vyrobena z jednoho kusu kuze, je nabarvena nacerno a
je pripevnéna k podstavé. Jedna, nazyvana tefila Sel jad (tefila na
ruku), je pfipojena k dlouhému kozenému feminku prochézeji-
cimu malou smyckou, ktera umoznuje jeji upevnéni. Ta se nosi
na horni ¢4sti levé paze. Reminek je ptitazen smyckou, aby byl
pevné pridrzovan proti vnitfni strané paze, takze krabicka je ob-
racena proti levé strané hrudi. Reminek je pak obto¢en sedmkrat
kolem paze, tfikrat kolem dlané levé ruky (takze vytvari vzor
pripominajici hebrejské pismeno $in) a zbytek je tésné obtocen
kolem prosttednicku tak, aby zabranil uvolnéni feminku.

Druha je Tefila $el ro$ (tefila na hlavu). Je pfipevnéna k dlou-
hému feminku takovym zptisobem, Ze velka trvale zauzlovana
smycka je tvarovana do dvou volnych koncti (urcité délky) vy-
chazejicich z uzlu. Smycka se nosi pfes temeno hlavy s krabickou
vysoko nad ¢elem a volné konce visi volné dolti. Mezi pokozkou
a tfilin by nemeélo byt nic jiného, takze by mély byt sundany ho-
dinky, naramky, mély by byt vyhrnuty rukavy atd.

Samotné krabicky se nazyvaji battim (domy): ta pro ruku (Sel
jad) je hladka na vSech strandch, krabicka pro hlavu (el ros) je
popsana svislymi linkami k oznaceni vnitfnich pfihradek a na
dvou svislych stranach (tedy ne na predni a zadni) nese pismeno
$in napsané Ctyimi vertikdlnimi tahy.

Kazda ze dvou krabicek obsahuje tentyz text, sestavajici ze ctyt
pasazi Tory:

Exodus 13:1 - 10; Exodus 13:11 - 16; Deuteronomie 6:4 — 9;



Deuteronomie 11:13 - 21.

Prvni dvé pojednavaji o povinnosti Zidé vzdy si pfipominat své
vysvobozeni z otroctvi a povinnost ucit své déti. Druhé dvé jsou
a druhy odstavec Semy.

27. POKRYVANI HLAVY

Trebaze pokryvani hlavy se stalo typickym prvkem zidovstvi,
nikde v Téfe neni zapsana povinnost nosit pokryvku hlavy. V
Exodu 28, kde je popsano roucho vysokych knéza, verse 4 a 37
uvadéji vyraz Mitznefet, obvykle prekladany Mitra, vers 40 ho-
vofi o Migbaot, coz se obvykle preklada jako ¢epice nebo turban.
Pokryvani hlavy bylo zvyklosti i u u¢enct, hlavné pozdéji v dobé
talmudické. A v orientu bylo projevem ucty a pokory vici auto-
rité, nadfizenym, vladarim. Bézné slovo jarmulka pro nabozen-
skou ¢epicku pravdépodobné pochazi z aramejského jare malka
znamenajici ,,acta ke krali®.

Talmud na nékolika mistech zminuje pokryti hlavy jako projev
»bazné pred nebesy“. Nejjasnéjsi je pasaz, z niz miize tradice
pokryvéni hlavy vychdzet, najdeme v traktatu Sabat 156b a v niz
po upozornéni rabini, Ze ze syna by mohol vyrust zlodéj, matka
»neponechala jeho hlavu holou rkouc: Zakryj si hlavu, aby na
tebe dolehla baze z nebes a modli se.”

Ale jesté ve 13. stoleti se objevuji zaznamy, Ze francouzsti rabini
recitovali modlitby s nepokrytymi hlavami a Ze chlapci byli o
Simchat Téra povolavani ke ¢teni prostovlasi. Francouzsky rabin
13.stoleti Abraham ben Nathan z Lunelu poznamenal, Ze béhem
svych cest ve Spanélsku zjistil, Ze lidé si pti modlitbach pokryvali
hlavy - zfejmé to bylo néco, co nedélali doma. Zatimco Zohar
(Naso 122b) zakazuje kterémukoli muzi jit ¢tyfi lokte s nepo-
krytou hlavou (coz bylo asi zaloZeno na uc¢eni Rabbiho Huny),
Rabbi Josef Solomon Del Medigo (1591 - 1655), velmi zcestovaly
rabin, ktery vyrostl ve Spanélsku, pak se prestéhoval do Kahiry,



Amsterodamu, Frankfurtu a nakonec do Prahy, to komentoval:
»10 je vSak obvyklé ve vSech castech Italie, na Krété a ve vSech
zemich, které jsou pod vladou cisare (némeckého) a jinych kres-
tanskych vladar.

David Halevi z Ostrogu v 17. stol. oznacil ty, ktefi si nepokryvali
hlavu, jako imitaci kfestant (Chukkat HaGoy), ale Elijah, gaon z
Vilna také povazoval pokryvani hlavy za véc zvyku ¢i slusnosti.
Zeny tradi¢né mély povinnost si na vefejnosti zakryvat hlavu
porad a muzi to juseli repsektovat. Talmud (Baba Kamma 90a)
stanovuje pokutu 400 drachem kterémukoli muzi, ktery Zené na
ulici stahne pokryvku hlavy. Sou¢asnym zvykem ortodoxnich
zZen je pouzivat pro tento ucel $atek na hlavu, to je v jiddi§ znamo
jako Tichl - ,,maly Tuch® Tuch je némecké/jiddis slovo pro maly
kus platna.

Reformni judaimus Zenam neprikazuje zadnou pokryvku, ale ani
nezakazuje, chtéji-li si pfi bohosluzbé hlavu prikryt jako muzi
jarmulkou nebo ramena talisem. Pokryvka hlavy u muz se vy-
zaduje jako tradice jen pfi modleni.

28. TALIT A CICIT
Téz znamy jako modlitebni $al s trdsnémi. Tato tradice vychazi z
narizeni nosit tfasné na ¢tyfech cipech odévu. Natizeni najdeme
v Numeri 15:37-40:

»Hospodin fekl Mojzi$ovi: ,Mluv k Izraelciim a fekni jim, aby
si po vSechna pokoleni délali na okraji svych $atd tfasné a nad
trasné at si davaji na okraj svého roucha purpurové fialovou
stuhu. Budete mit tfasné, abyste si pfi pohledu na né pripomi-
nali vSechna Hospodinova prikazani a plnili je, abyste se neridili
vlastnim srdcem a vlastnima oc¢ima, jako se jimi fidili smilnici,
abyste si pripominali a plnili vSechna ma prikazani a byli svatymi
pro svého Boha.“

A v Deuteronomiu 22:12 v sekvenci riiznych zakond nachazime



,Udélas si strapce na vSech Ctyfech rozich své pokryvky, kterou
se prikryvas.”

Z téchto pasazi je jasné, ze Izraelittiim bylo ptikdzano, aby si oblé-
kali néco charakteristického, néco, co by pritahovalo pozornost a
pripominalo jim, co jim bylo urceno délat a co nedélat.

Slouzi jako pomticky k pfipominani jednoty Bozi a hlavnich
prinicpt judaismu a samy o sobé nemaji zadny nabozensky vy-
znam. Reformni judaismus je pouziva jen k rannim modlitbam.
(Jedinou vecerni bohosluzbou, pfi niZ se nasazuje talit, je Kol

nidre).

29. HEBREJSKA BIBLE

Kénon

Knihy, které jsou zarazeny do Bible nazyvdame kanon nebo kano-
nické knihy. Ostatni knihy pochazejici ze stejné doby, které byly z
kanonu vylouceny (nékdy po velkych dohadech), byly bud ztra-
ceny nebo se zachovaly- ¢asto diky Nezidim- ve sbirkach zna-
mych jako Apokryfa nebo Pseudoepigraty. To jsou fecké nazvy
pro knihy, jejichz autenticita nemize byt zarucena.

Zidovsky kdnon- Hebrejska Bible- je rozdélena do ti1 ¢asti:

Tora

Neviim- Proroci

Ketuvim- Spisy

Z pocatecnich hebrejskych pismen T, N, K ziskame zkratku
Tanach, ktera znamend Hebrejska Bible.

Tora

Téra oznacuje prvnich pét knih Bible znamych jako Pét Knih
Mojzisovych nebo Pentateuch (z feckého nazvu pro pétidilnou
knihu). Obvykle jsou hebrejské nazvy pro jednotlivé knihy odvo-
zeny od pocate¢nich slov nebo frazi jednotlivych knih.



Genesis- Beresit

Exodus- Semot
Leviticus-Vajikra
Numeri- Bemidbar
Deuteronomium- Dvarim

Neviim

Proroci jsou v hebrejské Bibli fazeni v odlisném portadi, nez v
jakém je muzeme nalézt v kiestanské Bibli. Navic tato ¢ast obsa-
huje mnoho knih, které na prvni pohled nemaji ptimo s proroky
mnoho spole¢ného.

Dvanact malych prorokii je takto nazyvano vzhledem ke kratkos-
ti jejich knih, nikoli proto, Ze by byli méné dileziti. Obecné lze
fict, ze Mali proroci pokryvaji obdobi do Prvniho exilu véetné.

Hlavni proroci:

Jozue - Yehoshua

Soudci - Softim

Prvni Samuelova - Shmuel Aleph
Druhd Samuelova - Shmuel Bet
Prvni kralovska - Melachim Aleph
Druha kralovska - Melachim Bet
1zajas - Yeshayahu

Jeremiah - Yirmiyahu

Ezechiel - Yehezkel

Dvanact malych prorokii:
Ozeas$ - Hoshea

Joel - Yoel

Amos - Amos

Obadiah - Ovadyah
Jonas - Yonah

Michea$ - Micha
Nachum - Nachum



Abakuk- Havakkuk
Sofonjas - Cefenia
Ageus - Chagai
Zacharjas - Zecharia
Malachias - Malachi

Ketuvim

Spisy se zdaji byt velmi riznorodou sbirkou- ,,zbytkem™ po pred-
chozich dvou celcich. Spisy v sobé spojuji poezii i knihy uc¢encd,
pét Megilot a nékteré historické zpravy.

Autorstvi zalmi je ptripisovano Davidovi a Pfislovi jeho synu
Salamounovi — oba pied exilem. Knihy Letopisti v mnohém
popisuji stejné zpravy jako knihy Samuelovy a Kralovské. Kniha
Danielova se odehrava v exilu, Ezdras a Nehemjas popisuji nd-
vrat z exilu. Proto je tak slozité Spisy jakkoli kategorizovat.
Zalmy - Tehilim

Ptislovi — Mislei

Job - Jov

Daniel - Daniel

Ezdras - Ezra

Nehemjas - Nehemia

Prvni kniha letopisti - Divrej Hajamim Aleph

Druha kniha letopist- Divrej Hajamim Bet

Pét Megilot:

Pisen pisni — Sir hagirim

Rut - Ruth

Pla¢ - Ejcha

Kazatel - Kohelet

Ester - Esther

Metody interpretace

Jak Ize interpretovat jednotlivé pasaze z Bible? Podle tradi¢ni
zidovské vzdélanosti existovaly minimalné ¢tyfi roviny kazdého
textu znamé jako:



Pesat

Remez

Dras

Sod

Souhrnné nazyvané podle pocate¢nich pismen Pardes, coz je
hebrejské slovo pro sad.

Pesat predstavuje holy a jasny povrchni vyznam, Remez je vy-
znam, ktery je naznacovan, Dra$ je homileticky zpusob vykladu
textu za ucelem vylozeni néjakého moralniho problému nebo
nahledu, Sod je tajny, mysticky vyznam, ktery mtize pochopit jen
zasvéceny.

Tora patfi nam vSem, nam vS$em je dovoleno se k ni priblizit s
uctou a nasi vlastni cestou. Mame pravo nesouhlasit s vykladem
nékoho jiného, ale nikoli potirat prava druhych na jejich vlastni
vyklad. To je zaklad pluralitniho chapani nabozenstvi, které je
kofenem progresivniho judaismu.

30. USTNIi ZAKON - zidovsky pravni kodex

Pro zidovské pravo a uceni o zakonech se uziva pojem Halacha.
Ten je odvozen od slovesa halach znamenajiciho chodit. Jeho
presny vyznam je ,,zpusob jednani“ Spravné bychom ho neméli
chapat jako zdkony, ale spis jako procesu uvazovani o zakonech.
Mnoho rozport uvnitf zidovské komunity odrazi nejen odchylné
nazory na interpretaci urcitych zakont, ale i hluboké rozpory
v celém procesu podle néhoz jsou zakony zverejnovany a vyu-
zivany. Zjednodusené se tento spor tyka toho, zda kazda nova
interpretace musi byt zavisla na pevné daném precedentu, ¢i
zda existuje prostor pro kreativni inovaci a vybérové prottidéni
zastaralych omezeni jako odpovéd na nové podminky.
Ortodoxie argumentuje tim, ze Ustni zakony jsou pevné dané a
neménné a Ze kazda nova generace, kterd je stale vice vzdalena



od ptivodniho zjeveni na Sinaji, je i tim méné opravnéna usta-
vovat jakékoli zmény. Ostatni namitaji, Ze judaismus, zidovské
mysleni, zvyky a dokonce i vira jsou dynamicka spiSe nez staticka
entita a ze kazda generace miize pozménit systém tak dalece, Ze
pouze nékteré zakladni zasady zistanou nepozménény- vira v
jednoho Boha a v diilezitost etického chovani k ostatnim lidskym
bytostem.

Samoztejmé mezi témito dvéma extrémnimi postoji existuje
prostor pro prostfedni uhly pohledu. V soucasnosti existuje silna
snaha adaptovat Halachu na moderni technologie, kde jen je

to mozné. Jednd se hlavné o dodrzovani Sabatu nebo pokrok v
lékarské védé, vzdy se ale zminuje néjaky precedent ze starsich
zdrojti, aby byla zdtiraznéna kontinuita tradice.

Moderni Reformni judaismus je zalozen na myslence, Ze zména
- uvazliva zména - je mozna, a ze pokud nemiize byt nalezen
zadny precedent pro urcitou zménu, jsme stale opravnéni usta-
novit zmény, jsou-li k tomu padné duvody.

V poslednich letech se Reformni judaismus pozvolna posunuje
ve sméru obnoveni urcitych tradic, které byly zanedbavany. Pro-
ces plynulého znovuvyhodnocovani tedy mtize soucasné probi-
hat obéma sméry.

Koncepce tustniho prava

Jak koncept ustniho prava funguje? Tora samotna, psany Za-
kon, je velmi stru¢nd a zhusténa. Dava instrukce a natizeni, ale
ztidkakdy udava duvody k jejich dodrzovani nebo podrobnosti,
jak je dodrzovat. To je tedy divodem, pro¢ byla rozvinuta tst-
ni Téra, Tora Se be-al pe, aby doplnila detaily této holé kostry,
vysvétlila, co znamena, pridala podrobnosti a upravila zakladni
pravidla tak, aby odpovidala okolnostem doby.

Po zni¢eni Chramu tehdejsi rabini rozhodli nestavét novy na
jiném misté.

Misto toho se rozhodli, Ze zniceni oltare a knézi znamena pro

Iy

tuto dobu konec uctivani obétin a napristé postaci modlitba, kte-



ra se muze odehravat kdekoli a muze byt také vedena kymkoli.
Tak se judaismus vyvijel historicky.

Po staleti byla zZidovska komunita bez jakékoli formalni svétské
moci a nemohla proto uzivat a uplatiovat obc¢anské zakony mezi
svymi ¢leny. Ti, ktefi tyto zakony akceptovali, ¢inili tak proto, ze
si jich sami vazili. Ritudlni zdkony mohly byt dodrzovany (v ur-
¢itych hranicich a s urcitymi vyjimkami, které stanovil nezidov-
sky zdkon), takze zidé mohli vydavat riznd natizeni tykajici se,
napriklad toho, kdo by mél byt uznavany v synagoze nebo kdo by
mél dohlizet na koser maso.

Nejlepsi a nejvice zhusténé vysvétleni tradi¢niho chapani rozvoje
ustni tradice miZzeme najit v Maimonidové tvodu k jeho spisu
Misne Tora, (Vyklad Téry) vydanému r.1180.

Stru¢né shrnuto, bylo uznano, Ze na hote Sinai probéhla soucas-
né dvé

»revelace pravdy“ — psana Tora (Tora $e biKtav) a astni Téra (To-
rah $e bealPe). Jedna byla zapsdna Mojzisem, druha byla zapsana
radné az o nékolik stoleti pozdéji a to pouze ve stru¢né formé.
Takze ucité pretvareni této nezapsané, nicméné legitimni inter-
pretace psaného textu stale pokracuje.

Halacha a Agada

Vyraz halacha jiz byl vylozen dfive jako ,,proces pravni deduk-
ce“ a obecné znamena jakoukoli pasaz v tradi¢nim textu, kterd
predepisuje, jak se ma ¢loveék chovat za urcitych okolnosti. Agada
je prakticky vSechno ostatni — homileticka interpretace spise nez
pravni vyklad, anekdoty, ptibéhy, moralni lekce vychézejici z
textu atd.

Slovo Agada znamena liceni pfibéhii. Podobnym slovem Hagada
se oznacuje kazdoro¢ni pesachové vypravéni o odchodu z egypt-
ského otroctvi.

Neékteré pozdéjsi kodifikace zZidovského prava prezentuji pouze
jednu stranu diskuse a neposkytuji zadny kontext, ve kterém se
doslo ke kone¢nému rozhodnuti (vypoustéji mensinové nazory,



které talmudiéti rabini zachovavali v zdznamu pro ptipad, Ze bu-
dou pouzitelné za zménénych okolnosti). Nejznaméjsi z nich je
Sulchan aruch (Prostteny stiil), ktery sepsal v 16. stoleti v Safedu
(Cefat v dne$nim Izraeli) Josef Karo.

Misna

Hebrejské slovo $ana znamena ,,opakovat nebo udélat néco zno-
vu“ (podstatné jméno Sana znamena rok, a $ne je ¢islovka dvé).
Podstatné jméno mi$ne je uzivano v Bibli k popsani néceho, co
se opakuje - jako tfeba Faraoniiv sen, v Genesis 41, néco zdvo-
jeného - jako tfeba mnozstvi penéz, které museli znovu zaplatit
Jakobovi synové, Genesis 43, néco napodobeného - jako Kniha
zakont, kterou si musel nechat sepsat sim kral, Deuteronomium
17:18.

V dobach, kdy jesté neexistovaly tisténé knihy, se casto ucilo
pomoci opakovani urcité pasaze, dokud si ji posluchaci nezapa-
matovali tak dobfe, Ze byli schopni predat ji ve stejném znéni dal.
A to je to, cemu fikame dstni tradice.

Pojem Mis$na proto znamenal tradi¢ni pravni kodex jako celek
od doby Babylonského exilu do konce 2. stoleti o.l. (obdobi asi

J243

800 let), také se tohoto pojmu mtize uzivat k oznaceni ,,ucenf
urcitého rabina. Misna je urcita ¢ast — tvrzeni nebo paragraf - z
tohoto obdobi, nicméné pojmem Mi$na se obecné oznacuje dilo
tohoto jména, které sestavil Rabi Jehuda ¢asto nazyvan Ha-Nasi
¢ili princ. Rabi Jehuda se narodil r.135 n.l., ve stejny den, kdy

byl umucen rabi Akiva. Byl potomkem (v $esté generaci) rabina
Hillela. Zil v Galileji, kde se u¢il od rabina Jehudy ben Ilaje nebo
Simona ben Kochana, ktei byli, spole¢né s rabinem Meirem,
nasledovnici Akivovi. Proto o rabinu Jehudovi miiZzeme tvrdit,
ze pattil do Akivovy ,,8koly*. Kdyz sepisoval svoji Misnu, pouzi-
val tfinact riznych dfive zpracovanych sbirek uceni od rtiznych
ucitelti. Jeho zasluhou tedy neni jen sepsani souboru zakoni, ale
i usporadani série riznych sbirek do jednoho opravdu promysle-
ného celku.



Razeni Misny

Mis$na byla rozdélena do $esti hlavnich oddilt (sedarim, singular
seder), které jsou dale déleny do 63 podkapitol ¢i traktratt (ma-
sechtot, singular masechet).

Zeraim (,,Semena) — tykajici se zemédélstvi a jeho produktu.
Moed (,,Svatky“) - materialy tykajici se $abatu a vyjimecnych a
svatec¢nich dni

Nasgim (,,Zeny“) - latka tykajici se speciélné Zenské problemati-
ky, nebo také vztahu mezi muzem a Zenou.

Nezikin ( ,,Poskozeni) - tato ¢ast se dale déli na:

» Prvni brana“- lé¢eni zranéni od ¢loveéka nebo zvirete a také
otazka odpovédnosti a odskodnéni

»Prostfedni brana“ — vyporadani se se ztracenym majetkem,
opatrovnictvi, lichvarstvi a najimani zaméstnanct.

»Posledni brana“ - zabyva se vlastnictvim neménného majetku a
problémy s nim spojenymi.

Kromé téchto bran je v této casti obsazena jesté sekce Avot nebo
nékdy Pirkej Avot (,,Otcové®, ,,Pripovédi Otcti®), coz je sbirka
aforismu.

Kodashim (,,Svatosti“)

Tohorot ( ,,Cistota“

Talmud

Slovo Talmud v hebrejstiné znamena ,,u¢eni® (od hebrejského
slovesa lamad - ucit se), ale je nej¢astéji uzivano k oznacenti
sbirky rabinskych rozprav a rozhodnuti k Mi$né. Tato sbirka

se nazyva Gemara neboli ,,Dokonceni® (z hebrejského slovesa
gamar — dokoncit ). Misna a Gemara tvori dohromady Talmud.
Ze slov Sisa sidrei (,, Sest ujednani“- Mi$ny) se obc¢as odvozuje
zkratka Shas.

Existuji dva druhy Talmudu: Jeruzalémsky Talmud (a), kterému
se taky nékdy rika Palestinsky, a Babylonsky Talmud (b).

a. Tento Talmud vytvorili rabini v Izraeli (¢asto se mu rika Jeru-
zalémsky Talmud, ackoli nebyl sepsan v Jeruzalémé, ale v Tiberi-



as a Sepphoris v Galileji, nékdy kolem 4.stol.o.1.).

B. Tento Talmud, znamy také jako Talmud Bavli, sepsali rabini

v Babylonii (dne$nim Iraku), v obdobi od 3.stol.o.l. do konce
5.stol.o.l. v akademiich v Sufe, Pumbedité a Nehardei.

Z mnoha nejriznéjsich dtivodu se babylénska verze obecné
oznacuje jako Talmud, zatimco Jeruzalémsky Talmud je uzivan
spise odborniky. Je samoziejmé dilezité védét o jeho existenci,
jelikoz nam ukazuje zpisob, jakym probihala debata o tématech
halachy na riaznych mistech ve stejné dobé. Oba Talmudy pred-
stavuji praci nékolika generaci ucitelt, znamych jako Amoraim,
ucitelé citovani v Mi$né se nazyvaji Tannaim.

Rabini probirali témata vychazejici z Mi$ny nékdy se svymi sou-
¢asniky, nékdy se svymi predchiidci. Nékdy vyvstavaly otazky, na
které bylo dano hned nékolik odpovédi, vétsinou zaloZenych na
biblickych odkazech, ackoli ten mohl byt nékdy vytrzen z kon-
textu nebo citovdn jen ¢astecné. Piestoze pouze jedna odpovéd
je smérodatna, je diilezité, ze se zachovaly taky ostatni polemiky,
takze student miize dnes poznat proces zdtivodnovani a odpové-
di, které byly ve své dobé odlozeny.

Maimonides

Prvnim uspésnym pokusem o prekonani systému 63 traktati
Misny a jejich prepracovani do zvladnutelnéjsich knih a kapitol
byla Mishneh Tora Rabbiho Morese ben Maimonida (znamého
také jako ,,Rambam®“ podle hebrejskych inicial jeho jména Rabi
Moses Ben Maimon, nebo v fe¢tiné Maimonides). Maimonides
sestavil seznam 613 micvot neboli ptikazani vychazejicich z
psané Tory (ve skute¢nosti existuje nékolik riiznych takovych
seznamil) a Mis$ne Tora (opakovani nebo vyklad Tory).
Maimonides setadil a indexoval informace z halachickych dis-
kusi, takze kdokoli by chtél védét vic o pravidlech tykajicich se
mezuzy nebo pustu, nebo tieba urcitého svatku, vedeni valky
atd., nemusel by uz listovat v nejriiznéjsich traktatech Talmudu,
ale jednoduse by se obratil na nékterou z jeho knih , kde jsou



vSechny odpovidajici informace fazeny jednoduse podle titulu,
podtitulu a ¢isla odstavce.

Ba’al HaTurim

K tomuto problému se pridalo mnozstvi ,Responsa“ literatury
(tj. takové, kterd na tento problém néjakym zptisobem reagova-
la) a pravnich rozhodnuti tykajicich se izolovaného zidovského
svéta. Nakonec Jakob ben Aster (syn ,,Roshe®), ktery byl dayan
(rabinsky soudce) ve $panélském Toledu v prvni poloviné 14.sto-
leti, sestavil sbirku zdkont nazvanou Tur nebo Turim (,,fady®).
Roztadil ptislu§né zidovské zakony pouzivané v jeho dobé do
¢tyr zakladnich oddilu.

Orach Chajim - tyka se ritualnich zakont denni zZivota, obsahu-
jici modlitby a pozehnéni, také Sabat a dodrzovani svatkd.

Yoreh Dea - tyka se ritudlnich zakont ohledné ¢istoty, obrizky,
pravidel diety, nav§tévovani nemocnych, drzeni smutku- a také
zakonu ohledné ptij¢ovani na trok vidéno spise z nabozenského,
nez obchodniho uhlu.

Even HaEzer - zalezitosti tykajici se rodinného prava jako je
svatba nebo rozvod.

Choshen Mishpat - zalezitosti ob¢anského prava a trestniho
prava, obsahujici soud, usvédcujici materidly, pujcky, majetek,
partnerstvi, kradeze a loupeni.

Tato kniha byla poprvé vytisténa roku 1475 a brzy byla ptijata

v zapadnich komunitach (napt. v Némecku, Italii, Polsku) jako
platny kodex, prestoze vychodni komunity ztistaly vérné Maimo-
nidové Mishneh Tora.

Josef Karo

Karo se narodil ve Spanélsku v roce 1488 a spolu se svou rodinou
byl v mladém véku vyhnan, aby se nakonec usadil v Safedu v
Izraeli.

Karo si zadal ukol sestavit sbirku hlavnich zdkont, ktera by
obsahovala podstatny pravni text Tur a také vyroky 32 dal$ich



ucenct, které analyzuji jejich odlisné odpovédi na nejriiznéjsi
otazky a ustanovuji pravo v souladu s urcitymi principy z pred-
chazejicich pripadt nebo s vétsinovym nazorem.

Tato rozsahla prace dostala nazev Bejt Josef (,,Josefitv dtim®),
nicméné byla tak ohromna, Ze se Josef rozhodl zkratit a zjedno-
dusit verzi pro neodborniky, ktera byla nazvana Sulchan Aruch
(,, prostreny stul®).

Isserles

Rabi Moses Isserles (znamy jako Ramah) byl vedoucim ucen-
cem v Polsku béhem 16.stoleti. Mél namitky vii¢i Karové vybéru
rabinskych autorit, hlavné k faktu, ze Karo se uchyloval hlavné
k sefardskym autoritdm, zatimco mnoho askenazkych rozprav
vynechal.

Kromé jinych dél napsal Isserles komentare nebo sbirky glos k
Sulchan Aruch, ktery popsal jako ,,ubrus na ptipraveny stil“ a
ve kterém predstavil rozporné argumenty nebo rozdilné zvyky a
vyroky zaloZené na uceni Askenaz.

Jeho hlavnim zdmérem bylo ujistit ¢tenare v tom, ze by si mohl
zvolit mezi dvéma rozdilnymi myslenkovymi skolami, ¢imz
podkopal myslenku konceptu jednotného a standardizovaného
pravniho kodexu pro veskeré zidy, se kterym by nikdo nepolemi-
zoval.

Pozdéjsi kodexy

Proces sjednocovani a rozristani se pokrac¢oval bez prestavky,
ackoli Sulchan Aruch (s glosami od Isserlese) predstavoval bézné
uznavany zdroj. Mnoho rabint vydalo svoje Responsa (znamé
jako Teshuvot neboli odpovédi).

Proces tstniho prava, pfijimani a procistovani zakladnich princi-
pu tak, aby odpovidaly novym politickym, socialnim a technolo-
gickym podminam, pokracuje.









